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ТАРИХИ ТОПОНИМИКА  
ЖӘНЕ САКРАЛЬДІ ТОПОГРАФИЯ

Аңдатпа: Мақалада ортағасырлық топонимиканың этникалық аумағының қалыптасуындағы 
маңызы талданады. Зерттеу мәселесі пәнаралық негізде тарихи жазба деректер мен ауызша де-
рек мәліметтерін салыстырмалы түрде қарастырылады. Мақалада қазақ халқының ортағасырлық 
топонимикалық жүйесін этноонтологиялық контексте зерттей отырып, біз белгілі бір этникалық 
топтың уақыт континуумы – оның геомәдени болмысы деген ұстанымды басшылыққа алдық. .

Деректік базасы ортағасырлық Қазақстан тарихының мәселелеріне қатысты дәстүрлі жаз-
ба тарихи дереккөздер, ауызша тарихнамаға қатысты ауқымды ескерткіштер кешенін, әдеби 
шығармалар, сонымен қатар соңғы археологиялық-этнографиялық сипаттағы материалдардың 
деректерінен тұрады. Топонимдердің қасиеттілікке ие болуынының тарихи-мәдени аспектілерін 
зерттеуге назар аударылды. Сондықтан қазақ халқының этникалық территориясының қалыптасу 
аспектісіндегі ортағасырлық топонимика мәселелерін зерттеуде олар туралы фольклорлық мате-
риалдар, әсіресе жыраулар поэзиясынан тұратын ұлттық сипттағы деректер зерттеуімізге күрде-
лі мәселелерді қозғауға мүмкіндік береді. Ономастикалық кеңістікті халықтың санасында қазіргі 
кезде өмір сүріп жатқан дүние үлгісімен салыстырмалы түрде талдау арқылы оның этникалық 
тарихының маңызды мәселелерін, этникалық аумақтың қалыптасуын, этногенез және этникалық 
байланыстар мәселелерін талдаудың мазмұнын тереңдета аламыз.

Түйін сөздер: топонимика, этникалық тарих, сакаральді кеңістік, топография, мәдени ланшафт 
Ризашылық: Мақала ҚР Ғылым және жоғарғы білім министрлігі Ғылым комитетінің гранттық 

қаржыландыруымен AP23488984 «Қазақ халқының этникалық территориясының қалыптасу ас-
пектісіндегі ортағасырлық топонимика» жобасы бойынша дайындалды. 

Сілтеме үшін: Хабижанова Г.Б. Тарихи топонимика және сакральді топография // Қа-
зақ тарих электронды ғылыми журналы. 2024. Т. 183. No 3. 4-12-бб. (Қаз.). DOI: https://doi.
org/10.62183/2024-3-3-4
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Historical toponymy and sacred topography

Abstract: The article analyzes the significance of medieval toponymy in the formation of the ethnic 
territory. The research issue is examined comparatively, based on interdisciplinary historical written 
sources and oral data. By studying the medieval toponymic system of the Kazakh people in the context 
of ethno-ontology, we relied on the concept of a specific ethnic group’s temporal continuum–its geo-
mythological essence.

The data base consists of traditional written historical sources related to the issues of medieval 
Kazakhstan history, a comprehensive collection of monuments related to oral history, literary works, as 
well as recent archaeological and ethnographic material data. Attention was paid to the historical and 
cultural aspects of the sacred nature of toponyms. Therefore, studying the issues of medieval toponymy 
in the context of the formation of the ethnic territory of the Kazakh people allows us to address complex 
issues through folklore materials, especially national data derived from the poetry of the bards. By com-
paratively analyzing the onomastic space with the model of the living world in the minds of the people 
today, we can deepen the content of important issues in its ethnic history, the formation of ethnic terri-
tory, ethnogenesis, and ethnic relations.

Keywords: toponymy, ethnic history, sacred space, topography, cultural landscape 
Acknowledgment: The article was prepared within the framework of the project AP23488984 «Me-

dieval Toponymy in the Context of the Formation of the Ethnic Territory of the Kazakh People», funded 
by the Ministry of Science and Higher Education of the Republic of Kazakhstan, Science Committee.
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Г.Б. Хабижанова

Кіріспе

Қазіргі тарих ғылымының алдында қо-
ғамдық сананы жаңғыру мен ұлттық бірегейлік 
және қоғамдық келісімді нығайту мәселеріне 
қатысты міндеттерді шешу үшін тарихи зерттеу-
лердің жаңа аспектілерін пәнарылық зерттеулер 
негізінде таңы бағыттарда жүргізу қажеттілігі 
туындап отыр. Қазақ халқының этникалық та-
рихының мәселелерін зерттеуде ежелгі дәуір-
лерден басталатын этникалық үдерістердің сая-
си, әлеуметтік сипатын зерттеумен қатар, оның 
дүниетанымдық қырларына назар аудару да аса 
маңызды. Ұлттық мәдени бейнелердің маңызды 
сипаттамаларының бірі болып табылатын тұрақ-
ты дүниетанымдық санаттарды талдау маңызды. 
Сондықтан мақалада көшпелілер ұғымындағы 
туған жер концепті, тұрақты көші қон жолда-
рының мен бағыттары, оларды маркерлеу, сак-
ральді география, этнотопонимдердің қалыптасу 
тарихын талдай отырып, қазақ халқының этни-
калық тарихының мәселелерін қарастырылады. 

Көшпелілерің этникалық аумағы мен со-
циомәдени кеңістігін модельдеу үлгелірімен 
олардың ерекешеліктері қазақ халқының дүние-
танымдық құндылықтарымен астасып жатыр. 
Сондықтан этногенез мәселелерін зерттеуде, 
жалпы Орталық Азияның көшпелі халықтары-
ның тарихы мен мәдениетінің концептуалды мә-
селелерін әзірлеуде түркі тайпаларының ру-
лық-тайпалық құрылымын, этно-тарихи және 
этномәдени байланыстарын, ортағасырлық 
мемлекеттік құрылымдарының этникалық құра-
мының өзара ықпал ету және сабақтастық мәсе-
лелерін зерттеу арқылы тың тұжырымдар жасай 
аламыз. Көшпелілердің этникалық тарихындағы 
жекелеген кезеңдердің рөлін анықтау мен түркі 
халықтарының тарихи және этномәдени тамыр-
ларының бірлігін негіздеу бойынша жүргізілген 
зерттеулер нәтижесінде ортағырлар кезеңінде 
қалыптасқан тарихи топонимиканың этникалық 
тарихты, соның ішінде қазақ халқының қалып-
тасуының этникалық аумағының тарихын зерт-
теуде маңызы айқындала түсті. 

Мақалада ортағасырлық топонимиканың 
этникалық аумақтың қалыптасуындағы маңы-
зын зерттеу мәселесі пәнаралық негізде тарихи 
жазба деректер мен ауызша дерек мәліметтерін 
салыстырмалы түрде қарастыра отырып, ұлттық 
мәдени бейнелердің маңызды сипаттамалары-
ның бірі болып табылатын тұрақты дүниета-
нымдық санаттарды талдау арқылы көшпелілер 
ұғымындағы туған жер концептін мәдени ланд-

шафт ұғымымен тығыз қарастырылады. Зерттеу 
барысында қасиетті локустар ретінде тұрақты 
көші қон жолдарының мен бағыттары, оларды 
маркерлеу, сакральді география, этнотопоним-
дердің қалыптасу тарихын талдау арқылы қазақ 
халқының этникалық тарихының мәселелері ай-
қындалады. 

Зерттеу әдістері мен материалдар 

Қазақ халқының этникалық тарихының ор-
ғасырлар кезеңіндегі күрделі мәселелерін та-
рихи салыстырмалы талдау топонимикалық 
жүйені когнитивтік аспектіде этнотарихи және 
этнолингвистикалық зерттеулермен тығыз бай-
ланысты қарастыруды талап етеді. Сондықтан, 
қазақ халқының этникалық аумағының қалып-
тасу мәселелелерін зерттеуде топонимиканы 
этноонтологиялық түсіну және талдау мәселеле-
рі басты ұстаным болып табылады. Қазақ хал-
қының ортағасырлық топонимикалық жүйесін 
этноонтологиялық контексте зерттей отырып, 
біз белгілі бір этникалық топтың уақыт конти-
нуумы – оның геомәдени болмысы деген ұста-
нымды басшылыққа алдық. Сондықтан салыс-
тырмалы тарихи зерттеулердің негізгі көздері 
ретінде этникалық тарих мәселелерін қарасты-
руда топонимика, антропонимика, этнонимия 
материалдарының маңызы зор екендігін атап 
өтеміз. Біздің ойымызша этникалық зерттеулер-
дегі антропоцентристік көзқарас топонимика-
лық материалды зерттеуге мол мүмкіндіктер бе-
реді. Когнитивтік топонимиканы біз ең алдымен 
топонимдерде көрініс табатын номинативті қыз-
меттің этноонтологиялық түсінігі деп түсінеміз.

Сонымен қатар, топонимикалық материал-
ды талдауда тарихи шындықты терең когни-
тивтік түсінуге негізделген зерттеулер пәнара-
лық ғылымдармен тоғысқан тұсында ашылады. 
Сондықтан, жоба ұсынылып отырған мәселені 
тарих, мәдени антропология, этнология, тарихи 
география, филология, философия ғылымдары-
ның әдістерін қамтитын пәнаралық тәсілдер 
арқылы ашылады. Мәселен, зерттеуде мәде-
ниетаралық қарым-қатынас пен мәдениеттер 
интеграциясының дәрежесін анықтау қажетті-
лігімен анықтау, «бөтен этникалық ортадан» 
ауысқан идеологиялық көзқарастар мазмұнын 
талдауға да назар аударамыз. Осылайша ұттық 
дүниетанымды жалпы дүниені түсіну және он-
дағы адамның орнын айқындайтын көзқарас-
тар, сенімдер мен құндылықтар жүйесі ретінде 
қарастырамыз. 
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Зерттеудің негізгі деректік базасы ортаға-
сырлық Қазақстан тарихының мәселелеріне қа-
тысты дәстүрлі жазба тарихи дереккөздер, ауыз-
ша тарихнамаға қатысты ауқымды ескерткіштер 
кешенін, әдеби шығармалар, сонымен қатар 
соңғы археологиялық-этнографиялық сипаттағы 
материалдардың деректерінен тұрады. Мәдени 
мұра бағдарламасы бойынша топонимдік аңыз-
дар жарияланды (Бабалар сөзі, 2011). Сондық-
тан, ортағасырлық топонимиканың қалыптасуы 
мен семантикасын жазба деректер мен ауызша 
дерек мәліметтері арқылы, соның ішінде ауыз 
әдебиеті үлгілерінде сақталып, беріліп келе жат-
қан танымның көріністерін айқындау негізінде 
қазақ халқының этникалық территориясының 
қалыптасуының мәселелері айқындалады. 

Талқылау

 Ғасырлар қойнауынан жеткен тарихи то-
понимдер халықтардың этникалық тарихына 
қатысты маңызды ақпарат көзі болып табыла-
ды. Жалпы лингвист, этнограф және тарихшы 
ғалымдар өз зерттеулерінде көшпелі түркі ха-
лықтарының этногенезі мен этникалық тари-
хын зерттеуде ономастикалық материалдарды 
С.П.Толстов, Т.А.Жданко, Н.А.Баскаков, С.М-
.Абрамзон, Б.Х.Кармышева, Г.П.Васильева, 
Б.В.Андрианов, В.В.Востров и М.С.Муканов 
және т.б кең қолданды. Алғаш рет Қазақстан 
топонимдерінің түсіндірме сөздігін жасаған Е. 
Койчубаевтың (Койчубаев,1974) еңбегінің ма-
ңызы зор. А. Әбдірахманов, Т. Жанұзақов және 
т.б. ғалымдарымыздың этнопопонимика, топо-
нимдердің этимологиясы, жалпы қазақ ономас-
тикасының мәселелеріне арналған зерттеулері 
(Әбдірахманов, 1979: Әбдірахманов, 1979а; Ке-
римбаев, 1995; Жанұзақ, 2021) топонимикалық 
материалдарды талдауда басты назарға алынды. 
Топонимдерді этникалық тарихтың кейбір мә-
селелерін анықтауда 1978 жылы жарық көрген 
«Ономастика Средней Азии» атты жинаққа ен-
ген зерттеулерде талпыныс жасалған. Мәселен, 
бұл жинақта қазіргі Өзбекстан аумағында түркі-
лік Шығыс Дешті қыпшақтық этнонимдер негі-
зінде қалыптасқан топонимдер тарихына шолу 
жасалды (Толстов, 1978:6-17). Топонимдердің 
қоныс аударуы мәселелері де ғылымда жалпы 
зерттеу нысаны ретінде айқындалған. Дегенмен, 
көшпелілерің, соның ішінде қазақ халқының 
этникалық тарихына қатысты басқа аумақтар-
ға «қоныс аударған» топонимдер тарихы қазақ 
халқының этнотерриторясының қалыптасуы 

мен этногенетикалық байланыстарын айқындау 
бағытында толық зерттелмеген мәселе болып та-
былады. 

Жалпы топонимикалық материалдарды эт-
никалық тарих мәселелерін зерттеуде пайдала-
нудың белгілі бір дәрежеде жинақталған тарих-
намалық дәстүрлеріне қарамастан, жалпы қазақ 
халқының этникалық территориясының қалып-
тасу аспектісіндегі ортағасырлық топоними-
ка мәселелерін зерттеу әлі толық зерттелмеген 
мәселелер қатарына жатады. Себебі, бұл жалпы 
қазақ халқының этникалық тарихының мәселе-
лерімен қатар, оның дүниетанымдық құндылық-
тар жүйесімен байланысын пәнаралық зерттеу-
лер бағытында қарастырудың маңыздылығымен 
туындайды. Осы орайда топонимдердің қасиет-
тілікке ие болуынының тарихи-мәдени аспекті-
лерін зерттеу маңызды бола түспек. 

«Мәдени ландшафт» ұғымы ғылыми әде-
биеттерде бұрыннан белгілі. Адам мен кеңістік-
тің мәдени қызметінің өзара әсерінің нәтижесі 
ретінде түсіндірілетін бұл терминнің антропо-
центристік мазмұнын К.Риттер мен Ф.Ратцель 
еңбектері қалыптастырды (Ратцель, 1906; Рит-
тер, 1856). Тарихи-мәдени процестер мен адам-
ды қоршаған ортаның өзара байланыстылығын 
мойындау, геотарихи синтез принципін баян-
дайтын М.Блоктың, Л.Феврдің белгілі еңбекте-
рінің пайда болуына әкелді. Қазіргі мағынада 
мәдени ландшафт – белгілі бір тарихи кезеңде 
белгілі бір мәдени құндылықтары бар адамдар 
мекендеген аумақ, «адамның орны» деп атала-
тын, онда оның менталдық іс-әрекетінің («мен-
талдық кеңістік» феномені) кеңістіктік ұйым-
дастырылуы орын алады. «Мәдени ландшафт» 
терминінің феноменологиялық түсіндірмесі да-
мыған кеңістіктің сол немесе басқа этникалық 
қауымдастықпен байланысын этномәдени негіз-
деу мәселесін зерттеуді білдіреді. Сонымен бір-
ге этномәдени ландшафттануда «ландшафттың 
қасиетті локустары» сияқты категориялардың 
пайда болуы атап өтіледі. Бәлкім, киелі кеңіс-
тіктің мағынасын, оның ішінде «ата-баба жері» 
ұғымының қазіргі заманғы түсіндірмесі белгілі 
«есте сақтау орны» ұғымына сәйкес келеді, бі-
рақ материалдық объект ретінде емес, кеңістік-
тік метафора, интеллектуалдық дәстүр ретінде 
(Нора, 1999). Бір қызығы, «ландшафт» термині-
нің шығу тарихының өзі ерте орта ғасырлардан 
бастау алады, онда ол «киелі жер» мағынасында 
қолданылған (Тютюнник,2004: 116-122).

Шет елдік ғалымдардың мәдени ландшафты 
тұрақты даму эгидасы негізінде жүргізіп отыр-
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ған соңғы зерттеулеріндегі қоршаған ортаның 
геодизайні, өткенді мұралану тәжірбиесін та-
рихи талдауға негізделген тұжырымдары да 
маңызды орын алады (Balée,1998). Бұл зерттеу-
лердегі ландшафтың мәдени мұрасын осы жер-
дің бірегейлігін жеткізуші (genius loci) ретінде 
қарастыру ұстанымына сүйенеміз. Бұл ұстаным 
мәдени ландшафтардың тарихын зерттеумен 
байланысы өткен ғасырдың соңындағы гуманис-
тік георгафия мен жаңа мәдени география өкіл-
дерінің еңбектерінде қалыптасып отыр (Denis 
Cosgrove, Stephen Daniels, 1988). 

Сонымен қатар, соңғы жылдардағы ланд-
шафты биография мен тарихи экология бағы-
тының адам мен қоршаған ортаның қарым-қа-
тынасының күрделі қырларын кешенді түрде 
қарастыратын ұстанымдар зерттеудің жаңа тео-
риялық-методологиялық базасын анықтауға не-
гіз болып табылды (de Kleijn, 2014: 1-35) 

Нәтижелер

Топонимдер белгілі бір халықтың геогра-
фиялық орны, тарихы, этнографиясы, дүниета-
нымы мен қоршаған болмысты қабылдауы тура-
лы білімнің қайнар көзі болып табылады және 
қоғамның (адамның) материалдық және рухани 
мәдениетінің шындығын білдіреді және әрбір 
халық өз аумағында әлеуметтік-экономикалық 
қажеттілікке сәйкес географиялық атаулар жү-
йесін жасайды. Сондықтан қазақ халқының эт-
никалық территориясының қалыптасу аспекті-
сіндегі ортағасырлық топонимика мәселелерін 
зерттеуде олар туралы фольклорлық материал-
дар, әсіресе жыраулар поэзиясынан тұратын 
ұлттық сипттағы деректер зерттеуімізге күрделі 
мәселелерді қозғауға мүмкіндік береді. Геогра-
фиялық кеңістік адамның іс-әрекеті, белгілі бір 
этникалық топтың іс-әрекеті процесіндегі бей-
нелер жүйесі (жүйелері) ретінде көбірек дәре-
жеде қабылданатынын атап өтеміз. Осылайша 
географиялық терминдер этногенетикалық және 
тарихи байланыстардың мәселелерін шешуде 
құнды және сенімді материал ретінде қызмет 
етеді. Ономастикалық кеңістікті халықтың са-
насында қазіргі кезде өмір сүріп жатқан дүние 
үлгісімен салыстырмалы түрде талдау арқылы 
оның этникалық тарихының маңызды мәселеле-
рін, этникалық аумақтың қалыптасуын, этноге-
нез және этникалық байланыстар мәселлерерін 
талдаудың мазмұнын тереңдета аламыз. 

Ұлы Дала көшпелілерінің рухани мәдение-
тінің дүниетанымдық негіздерінің қалыптасуы 

табиғи ландшафт пен табиғаттың даму проце-
сінде қалыптасқан қоршаған кеңістікке бейімде-
лу механизмі – материалдық фактордың тікелей 
және жанама әсерімен сипатталады, ол өзінің 
бойына Қазақстанның ежелгі тұрғындарының 
көзқарасы бойынша әлемнің қалыптасуының 
танымдық күшінің шексіз әлеуетін мәдени мұ-
раның бірегей үлгілерін жасауды шоғырландыр-
ған [Ерофеева, 2014: 66-67). Сондықтан, мұндай 
қасиетке, ие қазақ өлкесінің топонимикалық жү-
йесін көшпелі халықтар арасында қалыптасқан 
«географиялық кеңістікте бағдар берудің біре-
гей үлгісін» бейнелейтін халық жадында сақтал-
ған қасиетті – табиғи және тарихи орындардың 
өзіндік нұсқаулығы ретінде қарастыру маңызды. 

Осыған орай халық дүниетанымында ерек-
ше орын алатын табиғи ландшафтардың халық 
жадында сақталып, астасып кеткен аңыздар мен 
дастандар талдау мен оның қасиетті мәнін негіз-
деуін тарихи-философиялық тұрғыдан қарасты-
ру керек. С.Г. Кляшторный сакральді топогра-
фияға қатысты мәселелерді зерттеуде көне түркі 
мифологиясының ерекшеліктері атап көрсеткен 
(Кляшторный, 1977: 122-123). В.В. Трепавлов 
көшпелілер дүниеатанымының айырымдық бө-
лігі ретінде сакральді топографияны көшпелі ха-
лықтардың дүниетанымен, рухани мәдениетінің 
ерекшелігі ретінде көрсетті (Трепавлов, 2021: 
27-30). Бірақ, жалпы қазақ жерінің сакральді 
топографиясының қалыптасуының этнотари-
хи негіздері кешенді зерттелмеген мәселелер 
қатарына жатады. Атап айтқанда, философия-
лық тұрғыдан алғанда, кеңістікті қасиетті деп 
негіздеу дүние бейнесінің діни-мифологиялық 
дүниетанымын қалыптастыру арқылы жүзеге 
асады, соның нәтижесінде әлемнің орталығы 
сияқты категориялар пайда болады (Элиаде, 
2005). Ландшафт мәдениет менталдігінің бір-
қатар абстрактылық анықтамалары ретінде қа-
былданады. Әрбір халықтың мәдениетінде бел-
гілі бір географиялық объектілер болады, тарихи 
әдебиетте топонимдер деп көбірек аталып, олар-
мен тарихи оқиғалар немесе үлкен тарихи ма-
ңызы бар құбылыстар байланыстырылады. А.Я. 
Гуревич бұған «ортағасырлық мәдениет кате-
гориялары» ретінде анықтама берген (Гуревич, 
1972). Осылайша қазақ халқының этникалық та-
рихында маңызды орын алатын Ұлы даланың та-
рихи-географиялық аймақтарының (Сарыарқа, 
Ұлытау, Жетісу және т.б.) маңызы мен олардың 
ортағасырлық топонимикалық жүйесіне талдау 
жасау арқылы аймақ ономастикасының тарихи 
қабаттарын көрсете отырып, этномәдени үде-
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рістерді талдауға болды. Осы орайда кеңістіктік 
белгілеулердің қасиеттілігінің сырын түсінуге 
тырысқан зерттеушілердің кейбір тарихи-геог-
рафиялық атаулардың этимологиясын зерттеуге 
бағытталған зертеулер маңызды (Касанов, 2019: 
227-228; Семби, 2013: 153-16). 

Түркі өркениетінің дүниетанымдық үлгісінің 
бір бөлігі ретінде ата-баба жері концепциясын 
қарастыра отырып, бұл жүйенің басқа да маңыз-
ды элементтерімен тығыз байланысын атап өт-
кен жөн. Әңгіме киелі кеңістік ұғымы мен діни 
таным-түсінігінің өзара байланыстылығы тура-
лы болып отыр, бұл ретте этногенетикалық және 
метафизикалық қатынас сипатына ие, қоғамның 
рухани дамуына әсер етіп, әр түрлі ұжымдық 
бейнелердің қалыптасуына әсер ететін тәңір-
шілдік туралы болып отыр. Түркі-моңғол халық-
тары арасында қалыптасқан мифологияларды 
зерттеу, топонимдердің қасиеттілікке ие болуын 
тәңіршілдіктің пайда болуымен байланысты-
рады, сондай-ақ ерте түркілерде тау-кен кәсібі-
нің пайда болуымен Жер-Ана мен Тәңір-Әкенің 
жерасты әлемінің құдайы Ерліктің жаратқан 
Оты арқылы өзара әрекеттесуі туралы аңызбен 
сипатталады. Бұл аңыз өз кезегінде түркілердің 
руникалық ескерткішінде дүниенің жаратылуы 
туралы белгілі формулада бейнеленген: «Жоға-
рыда көк аспан, төменде қоңыр жер жаралғанда, 
олардың екеуінің арасында адамдар жаралған». 
Демек, түріктердің ата қонысының атауы Өтү-
кен сөзі «от» және «үнген» деген мағыналы мән-
ге ие (Соскал, 2015. 7-40).

Орхон-Енисей жазба ескерткіштері дәуірі-
нен бастап түркі тілдес тайпалар қоныстанған 
Йыр-Байырқу аумағы, Х ғасырда Баргуджин-То-
кум еліне, Алан-Гоа ұрпақтарының қастерлейтін 
жеріне айналды (Коновалов, 2016). Қазақтардың 
мифологиялық дәстүрінде де эпикалық қаһар-
мандардың киелі жерді іздеп ұзақ сапарға ат-
танғаны сақталған. Мифопоэтикалық бейнеде 
бұл аумақ бабалар рухымен және халықтың та-
рихи жадымен киелі болған ежелгі жер ретінде 
берілген. Бұл Жиделі-Байсын, Жерұйық сияқты 
мифотопонимдер (Бабалар сөзі, 2006; Сагитов, 
1968). Сонымен бірге, мифтерде кездесетін жо-
ғалған әлем туралы аңыздар туралы қазіргі ғы-
лыми түсініктерге сәйкес: «Жергілікті миф – бұл 
жердің немесе аумақтың «ашылуы». Бұл оның 
онтологиялық мүмкіндігінде жердің орнын ашу 
және сонымен бірге (немесе сол мәңгілікте) 
«өзінің» орнын әлемнің орталығы ретінде бекі-
туге мүмкіндік береді» (Замятин, 2009.19). Бас-
қаша айтқанда, мифтердің пайда болуы адамның 

кеңістікті, бұл жағдайда оның мекендеу ортасын 
қаншалықты меңгергенін көрсетеді.

Шалғайда қалған, ертедегі атамекен тура-
лы ой-пікірлер ХІХ ғасырдағы қазақ поэзия-
сында көрініс тапты, мәселен «Тескентау асып 
кету» тіркесі белгілі Ергенеқон аңызы мен Жи-
делі-Байсын жерімен байланысын еске түсіре-
ді (Кондыбай, https://otuken.kz/slovarnye-stati). 
«Артынан қазақ жұрты кетем деген, соңынан 
Асан бидің жетем деген. Айтса да кетем деп ол 
кете алмаған, Соңынан Асан бидің жете алмаған. 
Саураннан Тезен тауы қайта көшіп, әрі өтіп, Те-
сіктаудан өте алмаған» (Мөңкеұлы, 2013. 34).

Қазақтың арғы аталары Қорқыт, аты аңызға 
айналған ақын-философ Асан Қайғы, батыр Ал-
памыспен байланысты қазақ халық ертегілері 
мен тарихи аңыз-әңгімелеріндегі «Жерұйықты» 
іздеудің белгілі сюжеттерінің мазмұны қалыпта-
су үдерісін көрсетеді және сонымен бірге мәде-
ни сәйкестендіруді өлшеу әдістерінің бірі болып 
табылады. Көшпелілердің түсінігіндегі бақытты 
мекендегі ертегідегідей өмір, Алпамыс батыр-
дың туған жерін суреттеумен байланыстырыла-
ды. «Осыдан көп жыл бұрын, аңыздарда айтыл-
ғандай, Жиделі-Байсын жерінде Байбөрі деген 
бір бай өмір сүріпті. Байлығын қарашы: тұп-тура 
тоқсан отар семіз құйрықты қойы, міне, құм ара-
сында тоқсан мың бас түйесі, ал жайылма шал-
ғындағы үйір жылқысын санай алмайсың. Онда, 
өзеннің үстінде бір бетінде қарға үйірі, екінші 
жағында қардай аппақ үйір, ал арғы жақта шы-
ғанақ бар (Казахский эпос, 1958. 215-216). Не-
месе Асан Қайғының атақты сөзі көшпелілердің 
туған жердің қадірі туралы философиясының 
мәнін ашады: «Көшіп-қонып көрмеген//Жер қа-
дірін не білсін!// Көшсе қона білмеген,//Қонса, 
көше білмеген,//Ақылыңа көнбеген,//Жұрт қаді-
рін не білсін!» (Бес ғасыр жырлайды, 1989. 26). 

 Ежелгі Ұлытау таулары сияқты табиғи ланд-
шафттың тарихи объектісіне жүгінер болсақ, 
онда көптеген аңыздар мен дастандар олармен 
астасып, олардың қасиетті мәнін негіздейді. Бұл 
таулар, зороастризмнің пайда болған жері екені 
белгілі. «Тұранда туған бала Зардеш (Заратушт-
ра) жалғыздыққа, елмен араласпауға ұмтылып, 
талай күндер тауда болып, тау шыңдарын ай-
налып өтіп жатқан бұлттарды бақылап, Аспан 
құдайы Тәңіріге жалбарынған» (Жанайдаров, 
2008:39-42). Ұлытау – түркі және қазақ мем-
лекеттілігінің дамуының да ошағы. Бұл жерде 
атақты тарихи тұлғалар – Жошы хан, Әмір Те-
мір, Асан Қайғының жолдары тоғысады. Таулар 
түркі халықтарының мифологиялық дәстүрі бо-
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йынша белгілі бір культтік мағыналар шеңберіне 
еніп, «ежелгі түркі тайпалары арасындағы Жер-
Су жалпы культінің бір бөлігі» болып табылады 
(Кляшторный, 1981: 122-123). Түркі халықтары-
ның көне эпосында: «Сенің қара тауларың ша-
ғылмасын; Көлеңкелі мықты ағашың кесілмесін, 
мәңгі аққан сұлу өзенің құрғамасын», «Балам, 
қара тауымның басы! Ұлым, менің қанға боял-
ған өзенімнің арнасы!» (Книга моего деда Кор-
кута, 1962: 21, 36, 47, 48, 55). Таулар мен су 
түркілердің космологиялық кеңістігінің негізгі 
және біртұтас түсінігі болып табылады, таулар 
сондай-ақ, «ата-баба жері» ұғымына қайта орал-
та отырып, тектік белгілер қызметін атқарған.

Әлем туралы басты тұжырымдарының бірі 
ретінде ата-баба жері туралы ертедегі түсініктің 
бастауы Орхон стелаларының мәтіндерінде жа-
тыр, мұнда басты құдайлар Тәңір мен Ұмай бір-
ге Ыдық Ер-Субта аталады (Кляшторный, 1981). 
Тіпті, Феофилакт Симокатта «түркілер жерге 
әнұран айтады» деп жазған [Феофилакт Симо-
катта, 1957; Маадай-Кара, 1973:161).

Соңғы орта ғасырларда Қазтуған жырау 
берген туған өлкеге сипаттама Алтайдың ерлік 
аңыздарының дәстүрін жалғастырады: «Уақыт 
сияқты...Дала елі шексіз. Жер – ақ пен қара ор-
даның қонысы. ....Кіндігімді кескен жер, Мені 
тазалап, жуындырған жер... Жаудан пана болған 
жер. Қалың жүнді боталар түйеге айналған жер... 
Түн батса балық, бақа, шаян шуылдап малшы-
ларды таң атқанша ұйықтатпайды. Міне, менің 
өшпес қымбатты Еділім осындай...» (Бес ғасыр 
жырлайды, 1989.29). 

Осылайша, туған табиғатты керемет поэ-
тикалық тартымды сипаттау арқылы көшпелі 
түркілердің жаратылысқа көзқарасы ашылады, 
оның дәл ортасында ең алдымен «киелі локус-
тар» орын алған, атап айтқанда « ... Ана-Еділ 
жағалауы, Ұлытау құрығы, Жетісу, Жайық пен 
Сырдария жағалаулары» Сарайшық, Сығнақ 
және одан әрі Отырар, Түркістан қалаларында 
қасиеттімен киелі орындары бар (Трепавлов, 
2021; Касанов, 2017:29). Кеңістіктік белгілеу-
лердің қасиеттілігінің сырын түсінуге тырысқан 
зерттеушілер тарихи-географиялық атаулардың 
этимологиясына жүгінеді. Белгілі Жетісу топо-
нимі адам өмір сүруге ең қолайлы құт-береке 
жеріне теңестіріледі. Дала өлкесінің бүкіл тари-
хы қазақ халқының қалыптасуының ең ежелгі 
орталықтарының бірі болған бұл аумақты адам-
дардың ерте қоныстанғанын растайды. Мысалы, 
Қоғалы кешенінен табылған көне түркі өнерінің 
ескерткіштеріне арналған қазіргі заманғы архео-

логиялық зерттеулер «Шу-Іле өзенінің маңызды 
саяси және мәдени орталық ретінде түркі дәуі-
ріндегі ерекше маңызы туралы» тұжырымды 
растайды (Касанов, 2017: 227-228). «Жетісу» 
терминінің «Жеті өзен» деп аударылуы, сөзбе-
сөз қабылданбауы керек, бірақ атаудағы жеті 
саны жетіген, жетіоғыз, иедігем сияқты ежелгі 
өңір тұрғындарының дәстүрлі түсініктері бо-
йынша Жетісу атауының жер жаннатымен сәй-
кестендірілуіне негіз болған «7 санының ырға-
ғының» шығуы, молшылық пен құнарлылық 
мағынасын берген (Семби, 2013: 153-165). Көш-
пелілер үшін киелі өлкелер қатарында, көне за-
маннан бері қонысталған өлкелер аспектісінде, 
ортағасырлық ақын-жыраулар жырлаған тағы 
бір маңызды Ұлы даланың тарихи-география-
лық аймағы – Сарыарқа. Оны даңқты Доспамбет 
батыр туған жердің символы ретінде қабылдай-
ды: «...Екі арыстан жау шапса, Оқ қылқандай 
шаңшылса, Қан жусандай егілсе, Аққан судай 
төгілсе. Бетегелі Сарыарқаның бойында, Соғы-
сып өлген өкінбес!» (Алдаспан, 1970:69).

«Ата-баба (туған) қонысы» ұғымындағы 
тағы бір мағына осы терминнің саяси мағына-
сында болды. Жер аспан берген қасиетті күшке 
ие болды, сондықтан жер өзінің халқына және 
сайланған билеушісіне қорған болды. Түркі эт-
номәдени дәстүріндегі тайпалық аумақтың кие-
лендіру тәжірибесі және сақталған материалдық 
мәдениет ескерткіштері (тас мүсіндер, петрог-
лифтер, жерлеу құрылыстары) арқылы ашыла-
ды. Жерді қасиеттендіру табиғи нысандарға, ең 
алдымен түркілердің киелі мекен ету ортасының 
көрінісі ретінде тау, үңгірлерге табынуы арқылы 
өтті. Ш.Ш. Уәлиханов, В.В. Радлов, А. Диваев, 
Н.Г. Потанин, Ә.Х. Марғұлан жинаған аңыздар 
қазақ халқының этникалық территориясының 
қалыптасу тарихын сақтай отырып, түркі этно-
мәдени дәстүріндегі «ата-баба қонысы» ұғымы-
ның шығу тегімен ажырамас байланысын көрсе-
теді.

Адамның жермен биологиялық қарым-қаты-
насының тіршілік көзі, ұрпақ жалғастыру және 
«құтты» иеленуінің киелі табиғаты Алтай хал-
қының ежелгі түсініктерінде бір аңызда көрініс 
тапқан, соған сәйкес жердің қақ ортасында «...
сүтті көлдің шығысында және «жер мен көктің» 
кіндігінен» өскен алтын теректе көзге көрінбей-
тін қызыл көл болды. Онда үлкен балық – Кер 
балық мекендеген, оның ішінде «жандар» – жа-
нуарлардың (құт) және балалардың (jула) ұрық-
тары сақталған. Оларды балық өзінің тынысы 
арқылы жер иесі Жер-суға, ал ол өз кезегінде 
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киіз үйде тұратын аруақтарға жеткізген» (Тра-
диционное мировоззрение тюрков, 1989). Бұл 
аңыздың маңызды бөлшегі – бұл жерде жер 
«құт» сыйымдылығы ретінде айтылады, бұл 
ұғым түркі халықтарының тілдерінде «бақыт», 
«сәттілік», «өмір күші», «қамқоршы». Тиісінше, 
«құтты» жоғалту өліммен тең болған.

Ортағасырлық топонимиканың тарихи де-
ректік маңызы түркі этномәдени дәстүріндегі 
тайпалық аумақтың киелендіру тәжірибесі және 
сақталған материалдық мәдениет ескерткіштері 
мен дәстүрлі қөші-қон бағыттарын зерттеу ар-
қылы ашылады. Жерді қасиеттендіру табиғи ны-
сандарға, ең алдымен көшпеллілер ұғымындағы 
киелі мекен ету ортасының көрінісі ретінде та-
бынған жерлерден көрінеді. Дегенмен, бұл мол 
материалдар қоры қазақ халқының этникалық 
территориясының қалыптасу тарихынмен, хал-
қымыздың мәдениетіндегі кеңістік, туған жер 
конепцептерімен тығыз байланысты жете зерт-
телмеген мәселелер қатарына жатады. Сондық-
тан ортағасырлардағы жорық жолдары, қатынас 
жолдарына қатысты ауызша, жазба және картог-
рафиялық деректер негізінде тарихи-топоними-
калық реконструкциясын жасау және тарихи-то-
понимикалық аңыздарға тарихи-этнографиялық 
талдау жасау қажеттілігі айқындалып отыр. 
Осылайша ортағасырлық топонимиканы зерте-
ту арқылы біз түркі тайпаларының қалыптасуы 
мен орналасуының теориялық-методологиялық 
аспектілерін айқындай аламыз. Ауыз әдебиеті 
мен жазба деректер мәліметтері бойынша «то-
понимдердің қоныс аударуы» негізінде түркі 
тайпаларының миграциялық қозғалыстары мен 
этнотарихи байланыстарын айқындалады. Орта-
лық Азия аумағында орағасырлық Шығыс Деш-
ті қыпшақтық ру-тайпалардың («92 баулы өзбек 
тайпалары») этнонимдері негізінде қалыптасқан 
топонимдерді талдау арқылы түркі халықтары-
ның этногенетикалық байланыстары көрсетіледі. 
Көшпелі түркі-моңғол халықтарының шежіре-
сіндегі ортағасырлық этнонимдер мен антропо-
нимдерді зерттеу арқылы ерте түркі және кейінгі 
ортағасырлар кезеңіндегі этнотарихи жағдайды 
анықталып, көшпелілер ұғымындағы қасиетті 
кеңістік немесе туған жер концептінінің мәде-
ни-семиотикалық мәнін талдау арқылы Қазақс-
танның сакаральді топографиясына тарихи-фи-
лософиялық сараптама жасауға қол жеткіземіз. 
Ортағасырлардағы жорық жолдары, қатынас 
жолдарына (Абылай жолы, Хан жолы, Абылай-
дың қара жолы, Абылай аспас сары бел, Сәтбай 
жолы, Сарыесік Атырау жолы, Жетіқоңыр жолы 

т.б.) қатысты ауызша, жазба және картография-
лық деректер негізінде, тарихи жолдар бойын 
жалғап жатқан суат, бекеттерді, жер-су атаула-
рын анықтау, тарихи-топонимикалық реконст-
рукциясын жасауға мүмкіндік береді. Байырғы 
егіншілік алқаптар, мерзімдік малшаруашылы-
ғы қоныстарымен байланысты тарихи-топони-
микалық аңыздар, мерзімдік қоныстар, байырғы 
қазақ ауылдарының арасындағы көш жолдары, 
тау-тасты асулар, шөлді, құмды асуларды игеру-
дің іздерін тарихи-этнографиялық талдау қазақ 
халқының этногенезінің өзекті мәселелері ре-
тінде дүниетаным мен этникалық сана-сезімнің 
қалыптасуының тарихи-рухани негіздерінің са-
бақтастығын көрсете алады. 

Қорытынды 

Қазақ халқының этникалық тарихын зерт-
теудың жаңа пәнаралық бағытарының бірі 
топонимикалық зерттеулер негізінде түркі 
ру-тайпаларының тарихи және этномәдени та-
мырларының бірлігін, қазақ халқының ұлттық 
дүниетанымының тарихи-мәдени аспектілерін 
негіздей аламыз. 

Ортағасырық топонимика арқылы этника-
лық аумақтың қалыптасу тарихын зерттеу бүгін-
гі таңдағы жаһандық деңгейдегі тұрақсыздық-
тар мен аумақтық тұтастық мәселерін зерттеуге 
мүмкіндік береді. Сондай-ақ мәдени ландшафт 
мәселелерін зерттеу арқылы халқымыздың та-
рихи жадының өмір сүруін қамтамасыз етудегі 
әлеуметтік-мәдени ген ретіндегі рөлін айқын-
дайтын материалдарды тарихи-деректік тұрғы-
дан талдай отырып, оның тарихи негіздерін, са-
бақтастығын көреміз. 

Ортағасырлық түркілік топонимдердің Ор-
талық Азияның түркі тілдес халықтарының бар-
лығында кездесуін сараптау олардың этникалық 
тарихының ортақтығы мен бірлігі идеясына 
негіз бола алады. Сондықтан да, түркі халық-
тарының этнотарихы, оның бейнесі мен ерек-
ше мазмұндарын зерделеу түркі мәдениетінің 
тұтастығын түсінуде үлкен маңызға ие. Әсіресе 
аймақтағы мәдениет аралық әрекеттесу, көшпе-
лі және отырықшы халықтарың этногенетика-
лық байланыстары туралы тұжырымдар жасауға 
мүмкіндік береді. Осыған орай бүгінгі таңда түр-
кі мемлекеттілігінің бірлігі және онымен байла-
нысты идеология, мәдениет және экономикалық 
саладағы ықпалдастық мәселелері үлкен қызы-
ғушылық тудырады. Ол Еуразиялық кеңістікте-
гі қоғам дамуының қоғамдық, саяси, әлеумет-
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тік-экономикалық заңдылықтардың қоғамдық 
әдістемесін зерттеу, ел мен жер тәуелсіздігінің 
негізгі ұстанымдарын айқындау бойынша өзекті 
мәселелерді негіздеу мен оған әдіснама дайын-
дауға негіз бола алады. 

Түркілік этнонимдері негізінде қалыптас-
қан топонимдерді талдау қазақ халқының этни-
калық аумағының қалыптасуы мен ерте түркі 
және кейінгі ортағасырлар кезеңіндегі этнотари-
хи жағдайдың түркі халықтарының этногенети-
калық байланыстарын көрсетіп отыр. Көшпелі-
лер ұғымындағы қасиетті кеңістік немесе туған 

жер концептінінің мәдени-семиотикалық мәні 
еліміздің сакаральді топографиясының тарихи-
философиялық маңызын көрсетеді. Ортағасыр-
лардағы жорық жолдары, қатынас жолдарына 
қатысты ауызша, жазба және картографиялық 
деректер негізінде, тарихи жолдар бойын жалғап 
жатырған су-ат, бекеттерді, жер-су атауларын 
анықтау мен олардың тарихи-топонимикалық 
реконструкциясын жасау, тарихи-этнография-
лық тұрғыдан сипаттау ел мен жер тарихының 
бұрмаланған беттерін қайта азуға мүмкіндік бе-
реді. 
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ТОРАҢҒЫ: ӨҢДЕУДІҢ ДӘСТҮРЛІ ӘДІСТЕРІ,  
ЭКООРТАДАҒЫ КИЕЛІЛІГІ

Аңдатпа: «Populus section Turanga» ағашының «Populus diversiolia», «Populus pruinosа» түрле-
рінің қазақ жерінде таралу ареалын екіге бөлуге болады: оңтүстік-шығыс және шығыста Бал-
қаш-Алакөл ойысында Жетісудың Ақтау алқабында, Бақанас, Жаркент, Алтынемел, Зайсанда, 
Мойынқұмда; оңтүстік және оңтүстік-батыста Сырдария өзенінің орта және төменгі ағыстары 
бойындағы құмды өлкеде, Солтүстік Қызылқұмда. 

Тораңғы «экологияны тазарту», «құм тоқтату», «табиғат ескерткіші» ретінде жергілікті халық 
үшін экологиялық қызмет көрсетеді, әрі өзі өсетін жерде орналасқан тұрғындардың өмірінің 
ажырамас бөлігі саналады. Қазақ халқы тораңғы ағашын тұрмыста пайдаланудың ерекше халық-
тық білім мен дүниетаным жүйесін қалыптастыруы «адам мен табиғат» арасындағы байланыс, 
табиғатты тану білімінің ерекшелігі. Тораңғы діңінен түрлі тұрмыстық, шаруашылық бұйымдар, 
су көлігі – қайық жасаумен қатар, сәулеттік өнер құрылысына да қолданған. Тораңғының «Қызыл 
кітапқа» енуімен байланысты оны шабуға тиым салынған.

Түйін сөздер. Тораңғы, этноботаника, биогеография, тораңғы сөлі, адам-ағаш. 
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Turanga: traditional processing methods,  
its sanctity in the environment

Abstract: The distribution area of trees «Populus diversiolia», «Populus pruinosa» from the family 
«Populus section Turanga» on the territory of Kazakhstan can be divided into two: in the southeast and 
east in the Balkhash-Alakol basin in the Aktau valley Zhetysu, Bakanas, Zharkent, Altynemel, Zaysan, 
Moyynkum; in the south and southwest in the sandy zone along the middle and lower reaches of the 
Syrdarya river, Northern Kyzylkum.

Turanga provides an environmental service such as «environmental cleanup», «sand stop», «natural 
monument» for the local population and it is an integral part of the life of the residents of the place where 
it grows. The use of turanga by the Kazakh people in everyday life is a feature of knowledge of nature, the 
connection between «human and nature» and the formation of a unique system of folk knowledge and 
worldview. In addition to the manufacture of various household and household items, water transport – 
boats, it was also used for architectural construction. It is prohibited to mow turanga due to its inclusion 
in the «Red Book».

Keywords: Turanga, ethnobotany, biogeography, toranga sap, human-tree.
Acknowledgment: The article was prepared as part of the scientific program: BR18574057 «Inter-
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Кіріспе

Тораңғы [лат. Populus section Turanga] – тал-
дар тұқымдасының [лат. Salixacede] теректер 
туысына [лат. Populus] жататын ағаш. Тораңғы-
ның қазақ жерінде қара тораңғы [лат. Populus 
diversiolia], ақ тораңғы [лат. Populus pruinosа] 
түрлері өседі. Қазақ жеріндегі таралу ареалын 
екіге бөлуге болады: оңтүстік-шығыс және шы-
ғыста Балқаш-Алакөл ойысында Жетісудың Ақ-
тау алқабында, Бақанас, Жаркент, «Алтынемел» 
Мемлекеттік Ұлттық табиғи паркінде, Зайсанда, 
Мойынқұмда; оңтүстік және оңтүстік-батыста 
Сырдария өзенінің орта және төменгі ағыстары 
бойындағы құмды өлкеде, Солтүстік Қызыл-
құмда. Алматы Бас Ботаникалық бағында, Іле 
Алатауы мемлекеттік ұлттық табиғи паркінде 
тораңғы ғылыми зерттеу нысанында. Тораңғы 
ағаштары орман, тоғай, шоғыр немесе арасы си-
рек болса да бір біріне жақын шоғырлана өсе-
ді, дарақ өскен түрлерінің өзі шоғырдан алыс 
болмайды. Тораңғы шоғырымен экотуризм ес-
керткіші саналатын «Алтынемел» Мемлекеттік 
Ұлттық табиғи паркі, Тораңғы мемлекеттік та-
биғи қаумалы, Тораңғылысай мемлекеттік таби-
ғи қаумалы Республикалық маңызы бар ерекше 
қорғалатын табиғи аумақтардың тізіміне алын-
ған [https://adilet.zan.kz/kaz/docs/P1700000593]. 
Мақалада тораңғының қазақ халқының тұрмыс-
тіршілігініндегі орны мен маңызы талқыланады.

Материалдар мен зерттеу әдістері

Мақала этнография, мәдениеттану, биоло-
гия, этнофольклор ғылымдарының пәнаралық 
байланысы тұрғысынан жазылды. Алматы, Же-
тісу облыстары ботаникалық қорықтарындағы 
тораңғыға қатысты халықтық білімдер жүйесі 
Сыр өңірі тораңғысын дәстүрлі пайдалану әдіс-
терімен салыстырмалы сараптау жасалды. То-
раңғыны өңдеу, пайдалану, экоортада қорғауға 
қатысты деректер этнографиялық экспедиция 
барысында жинақталды. 

Талқылау 

Әлемдегі қазірге дейін сақталып қалған үш 
ежелгі қара тораңғы орманының бірі ҚХР Шың-
жаң өлкесі, Құмыл қаласы, Аратүрік ауданында, 

Бүгір ауданында, Лопнур ауданының Сопнур 
ауылында, Шаяр ауданында орналасқан. ҚХР-да 
бұл орман «тірі қазба» деген атқа ие. Шыңжаң 
аймағында тұратын халықтар арасында тораңғы 
«мыңжылдық ағаш», «өміршең ағаш», «батыр 
ағаш» деген атау да қалыптастырған, әрі оның 
құндылығы гингко ағашымен тең деп санайды. 
Күзде тораңғының жапырағы басқа ағашқа қа-
рағанда кеш сарғаяды. Қазан айында ҚХР, Шың-
жаңның Тарым өзенінің екі жақ жағалауындағы 
тораңғы орманды көруге туристер ағылып, ту-
ристерге жергілікті тұрғындармен қатар қазақ-
тар да моторлы қайықтармен қызмет көрсетеді. 
2019 жылы Шыңжаңға тораңғыны көруге келген 
туристер саны 871 мыңға жетіп, 2018 жылмен 
салыстырғанда 70,12 %-ке өскен. Шыңжаң қаза-
ғы Амут Айбутұлының «тораңғы туризмі» нау-
қанында туристерге сервистік қызмет көрсету-
ден [тораңғыны қорғауды насихаттау, жолсерік 
болу, қолөнер бұйымдарын ұсыну] аты шыққан 
[Қытайдың Шыңжаң өлкесіндегі, 2021: 59].

Қазақ халқының арасында, дәстүрлі орта-
да «тораңғыл», «тораңғылы», «тораңғылық», 
«тораңғұл» [шоғырлы өсуіне байланысты «көп 
тораңғы» деген маңығасын береді], «желтораң-
ғыл» [жапырағынан самал жел торғанда қоңырау 
сыңғырындай дыбыс шығуымен байланысты], – 
деп атау қалыптасқан. 

«Шырғанақ, сөңке, терек, сөгет, емен,
Үйеңкі, ырғай, ырғай, балғын, тораңғылар,
Сарыағаш, қойқарақат, жиде, шетен,
Тобылғы, түйеқұйрық, бауырқұртттар,
Қараған, базқараған, шеңгел, 
Шілік сықылды ағаштардың талайы бар» 
[Ілияс Жансүгіров, Шығармалар].

«Тораңғылдың басын тұжырып қоятыны 
– елден ерек сереймесін, өзге ағаштармен тең 
өссін дегені, сояу болмай, жапырақты, күлтелі, 
паналы болсын дегені» [Жүсіпбек Аймауытов, 
Шығармалар].

«Қалың тораңғұлдың арасынан жуанын із-
деп жүргенде, алдымнан әлгі илеу кездесе қал-
ды» [Сәбит Мұқанов, Шығармалар].

Тораңғы – тұзды және құмды сусыз шөл-
дерде табиғи жағдайда өсе беруге қабiлеттi бiр-
ден-бiр биiк дiңгектi, жапырағы мол ағаш. Ол 
ауаның жылылығына, желдiң күшi мен дым-
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қылдың тапшылығына қарамай тіршілік етеді. 
Тораңғылдың тамыры «су сорғыш» қасиетке 
ие, шөлді жерде өскен күнде де суды өзіне те-
реңнен тартып, тамырында жинайды. Қазақ же-
рінде тораңғы шоғырының негізгі дені құмды 
жерде өсетіндіктен халық оны «шөл даланың 
падишасы» деп санайды. Құмды жерде шоғыр-
лануы тораңғының тоқтататын қасиетін аша 
түседі.

Тораңғы ағашының этноэкология және эт-
ноботаникада алатын орны туралы ақпараттар 
далалық этнографиялық экспедиция барысында 
жинақталды. «Этноботаника» терминін алғаш 
рет Пенсильвания университетінің жас ботаник 
ғалымы Джон Харшбергер [J.W. Harshberger] 
университеттің археологиялық қауымдастығын-
да оқыған баяндамасында «өсімдіктерді жер-
гілікті халықтың қолданысы», – деп түсіндіре 
отырып қолданады. 1896 жылдан бастап «этно-
ботаника» этнография мен ботаника ғылымда-
рының тоғысындағы пәнаралық бағыт ретінде 
ғылыми айналымға ене бастайды. Этноботаника 
– өсімдіктер, флора әлемінің алуантүрлілігімен 
қатар, эко ортадағы маңыздылығын, өсімдіктер-
дің этногеографиясын, этноландшафқа биімділі-
гін, өсімдіктермен байланысты атаулар жүйесін, 
өсімдік фольклорын, өсімдіктердің халықтық 
медицинада, магияда, тұрмыста, шаруашылық-
та қолданысын, халық қажетіне пайдалану үшін 
дәстүрлі өңдеу жолдарын қоса зерттейді [Эт-
ноботаника: растения в языке и культуре, 2010: 
7-8]. Географияның ғылым ретінде қалыптасуы, 
өсімдіктердің таралу ареалын қоса зерттеумен, 
яғни биогеографиямен қатар дамыды [Воронов, 
т.б., 2003: 11-14]. Тораңғының таралу ареалын-
дағы қазақтардың табиғатты дәстүрлі игеру-
дегі халықтық білімдер жүйесіндегі аймақтық 
ерекшелік тораңғыны дәстүрлі қолданудан да 
 көрінеді. 

 
Нәтижелер

Тораңғының аңыз, киелі келбеті 
Халықтың тораңғы ағашын қасиетті, киелі 

санауымен байланысты бірнеше аңыз желістері 
бар. Аңыз бойынша тораңғы қыз бен жігіт екен. 
Ертеде бір қыз бен жігіт бір-біріне ғашық болып, 
ата-анасының қарсылығымен қосыла алмай, 
шөл далаға қашып, ағашқа айналып қосылыпты 
– мыс. Тораңғы ағашы діңінен көз жасап, ішін 
қызыл сөлге толтырады. Аңызға сәйкес сол қы-
зыл сөл – «тораңғының көз жасы». Қазақы та-
нымда, тораңғы ағашын еркек, ұрғашы деп бөліп 

қараған, адам сияқты дем алады, – деп, тораңғы 
түбінде ұйықтауға тиым салған. 

Халық арасында тараған тағы бір бойынша, 
ертеде жаугершілік заманда тораңғыдан жа-
салған бесікке баланы жатқызып, қатты таңып 
байлап, Сырдария өзенімен ағызып жіберген. 
Тораңғы бесік жеңіл болады, суға батпай беті-
мен қалқып баланы келесі елді мекенге аман-е-
сен жеткізеді. Тораңғының қасиеті мен баланың 
періштесі бірге үйлесіді. Осылайша аман қалып 
ұрпағын сақтаған-мыс. Тағы бір аңыз желісін-
де Қорқыттың қобызы тораңғыдан шабылған. 
Асанқайғының саяғы, асатаяғы тораңғыдан бол-
ған, түйегі мініп жерұйықты іздеп кетерде жер-
ге асасын шаншып кетеді, Сырдың бойында сол 
асатаяқтан тораңғы көбейеді [ДК-3]. 

Тораңғы ағаштың ерте кезден өсетіндігін қа-
риялар «ғұндар заманынан бар ағаш» [жергілікті 
қариялар тілінде «өте ерте заманда» деген мағы-
нада], ал қалжыңмен жауап берсе «атамның бала 
күнінде болған ағаш», «мыстан кемпірмен құр-
дас ағаш», – деп түсіндіреді [ДК-5]. Бұл тораңғы 
ағашының өміршеңдігіне деген халықтың түсі-
нігі. Тораңғының қасиетті саналуымен байла-
нысты халық арасында «адам-ағаш» танымына 
ие [Картаева, 2022: 342-351]. Халық жазушысы 
Қабдеш Жұ маділов «Бір түп тораңғы» атты по-
весінде басты кейіпкерді тораңғы ағашына теңе-
ген [Жұмаділов, 2004]. 

Ұзақ жасайған, қартайған адамға «тораңғы-
дай» деген теңеу айтады. 

«Тораңғытанушы» ботаник-ғалым Л.Б.С-
купченко 1952 жылы Балқаш маңынан биікті-
гі 30 м., діңі 1,5 м тораңғыны тіркеген. Ол то-
раңғы естелігінде: «...шiлденiң аяғына таман 
күндiзгi ыстық кезiнде бiз Қара тораңғыл са-
йында жиырма жыл өскен тораңғылды аралап 
кестiк. Ағаш құлағанда оның дiңiнiң шеткерi 
бө лiгiнен ауаның қатты бiр күшпен сыртқа 
шыға бастағаны сондай, 10 метр қашықтықтың 
өзiне ызың естiлдi, өйткенi дiң мен бұтақтағы 
су жапырақтардың кө мегiмен тез буланады 
да, оның орнына ығысқан ауа дыбысын шы-
ғарады. Жапырақтардың көптiгiне орай ызың 
бiртiндеп басылды да, бiр сағат өткесiн мүлдем 
тыншыды», – деп жазған екен. С.Пірназардың 
ел арасынан жинаған: «Шөл далада өсiп тұрған 
iрi ағаштардың түбiнде судың жиналып қалаты-
ны жиi байқалады. Ол сулар ұдайы төмен қарай 
ағып, маңайына шыбын-шiркей жинайды. Мұн-
дағы су мөлшерi 25 литрге дейiн барады екен. 
Су ауаға шыққаннан кейiн қышқылданып, қан 
iспеттес қоңыр-қызыл түске боянады. Осы лай 
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ерекше үн шығаратын немесе қанға ұқсас су 
жинайтын қасиеттерiне орай жұрт тораң ғылды 
ерекше киелi ағаш санайды. Қасиетi бар болса, 
бар шығар, тораңғылдың гүл шашып жатқан 

кезiнде оның көлеңкесiне жатып, ұйықтап қа-
луға болмайды деседi», – деген мәліметтері де 
тораңғының киелі саналатын қасиетін аша тү-
седі [Пірназар, 2008]. 

1-сурет. Тораңғы тоғай. Алматы облысы. Бақанас. 
Рис.1. Туранговая роща. Алматинская область. Баканас.

Fig.1. Turanga grove. Almaty region. Bacanas.

Тораңғының қасиетті саналуының тағы бір 
қыры тораңғы мен құс арасындағы байланыста 
жатыр. Тораңғы ұя – тораңғы ағашының басына 
тораңғының өзінің майда бұтақтарынан салын-
ған құс аясы. Қазақтар арасында «тораңғының 
басына құс ұя салмайды», – деген сөз тараған, 
бұл «тораңғының басына құстар басқа ағаш, 
тал-шыбықтан ұя салмайтынын» білдіреді. То-
раңғы мен құс бір-бірімен сөйлесе алатындай. 
Басына мекендеуге келетін құсқа тек өз бұтағы-
ның сынығынан ұя салуға рұқсат беретін тілдесу 
арқылы жеткізгендей. 

Тораңғының қасиетті саналуының бір сыры 
оның «қанауында». Халық «тораңғы қанайтын 
ағаш» деп сипаттайды. Тораңғы арасында белгі-
лі бір түрлері өзінің бойынан қуыс орын жасап, 

онда қызыл сөл жинайды. Халық оны бойында-
ғы тамырынан шыққан «қан» деп танып, отынға 
жаққызбайды. Тораңғының қан-сөлі қасиетті, 
шипалы саналған. Осы сөл шығаратынын кеспе-
ген, себебі қуысқа жиналған суды құстар ішіп, 
құс таңдайын жібіткен. Күннің аптап ыстығын-
да тораңғы сөлі мұздай болады, қыста қатпайды. 
Сөлдің түсі қызыл болғанымен, тұзды келеді 
[ДК-6]. 

Тораңғы сөлінен 1-ші, 2-ші үлгілер Қызы-
лорда облысы, Сырдария ауданы, Аманкелді 
ауылы тораңғы тоғайынан, 3-ші үлгі Қызылорда 
облысы Орман шаруашылығы қорығынан алын-
ды. Сараптама нәтижесі тораңғы қызыл сөлінің 
құрамында темір, стронций, алюминий элемент-
тері басым екенін көрсетті. 
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Тораңғы сөлі үлгілеріне «ИСП-МС» әдісімен жасалған сараптама
[Әл-Фараби атындағы ҚазҰУ, Физика-химиялық әдістерді зерттеу  

және сараптама орталығы. 2022 ж, қазан айы]

Элемент
Нәтижесі

Үлгі 1 Үлгі 2 Үлгі 3
Литий [Li] 152 мкг/мл 160 мкг/мл 2,71 мг/кг

Магний [Mg] 70,6 мг/л 68,9 мг/л 2,60 г/кг
Алюминий [Al 3+] 116 мкг/мл 127 мкг/мл 359 мг/кг

Калий [K] табылмады 2,43 г/л 72,4 г/кг
Кальций [Ca] 8,41 мг/л 7,62 мг/л 2,89 г/кг
Ванадий [V] табылмады табылмады табылмады
Хром [Cr 6+] табылмады табылмады 68,8 мг/кг

Марганец [Mn] 34,2 мкг/мл 26,4 мкг/л 21,6 мг/кг
Темір [Fe] 343 мкг/мл 494 мкг/мл 699 мг/кг

Кобальт [Co] табылмады табылмады табылмады
Никель [Ni] 19,9 мкг/мл 18,6 мкг/мл 46,8 мг/кг
Мыс [Cu] 44,5 мкг/мл 185 мкг/мл 14,3 мг/кг
Цинк [Zn] 48,5 мкг/мл 36,7 мкг/мл 16,8 мг/кг

Мышьяк [As] табылмады табылмады табылмады
Селен [Se] табылмады табылмады табылмады

Стронций [Sr 2+] 598 мкг/мл 561 мкг/мл 58,3 мг/кг
Күміс [ Ag] табылмады табылмады табылмады

Кадмий [Cd] табылмады табылмады табылмады
Цезий [Cs] табылмады табылмады табылмады

Барий [Ba 2+] 51,2 мкг/мл 33,3 мкг/мл 5,86 мг/кг
Сынап [Hg] табылмады табылмады табылмады
Таллий [TI] табылмады табылмады табылмады
Свинец [Pb] табылмады табылмады табылмады

Дәстүрлі игеру
Тораңғы ағашының кейбірі белгілі бір жас-

қа жеткенде өз діңінің ішінен қуыс жасаған. 
Сыр өңірінің Қызылқайың елді мекенінде басқа 
ағаш түрінің тапшылығына байланысты тораң-
ғы ағашын тұрмысқа, шаруашылыққа пайдалану 
үшін кесу қалыптасқан. Тораңғы ағашын ақпан 
айында қыстың суығынан қатып тұрған кезінде, 
қажетіне жарататынын ғана, құран оқып кескен. 
Алладан тораңғыны кесуге рұқсат сұраған. 

Тұрмыста, шаруашылықта қолданысына қа-
рай, жергілікті «тораңғыл» атауымен тораңғыл 
шаңырақ, тораңғыл келі, тораңғыл күбі, тораң-
ғыл ер, тораңғыл бесік, тораңғыл астау, то-
раңғыл аса, тораңғыл тез, тораңғыл қада, то-
раңғыл қора, тораңғыл қос, тораңғыл қоршау, 
тораңғыл құдық, тораңғыл ұя, тораңғыл қайық, 

тораңғыл қан, тораңғыл су, тораңғы белағаш 
сөздері қалыптасқан [ДК-1-8]. 

Ағашшылар тораңғы ағашын шабарда бал-
ғамен ұрып көрген, даусы тыңқылдап шықса, 
діңі тығыз қатты саналған. Ал, күңгірлеген 
дауыс шықса онда ол тораңғының іші қуыс са-
налып, оны айран пісетін, май шайқайтын күбі, 
ер тартатын ағаш астау жасауға кескен. Шабыл-
ған тораңғының діңінің қабығын аршып алып 
тастап, жер суық кезінде құмды жерге кемі 6 
айға көміп тастаған, бұл әдісті «құмға пісіру» 
дейді. Қабығы аршылып тасталған тораңғы 
одан сайын берік болып, діңі қатып қалған, әрі 
қабығын аршып тастау арқылы құрт-құмырсқа 
түсуден қорғаған. 

Тораңғы ағашы діңінен дән түйетін келі, киіз 
үйдің шаңырағының шеңберін, күлдіреуішін жа-
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саған, ер қосқан. Тораңғыдан шабылған ер мен 
тораңғыдан қосылған бесік жеңіл болған. 

Тораңғы ердің екі түрі кездеседі, бірі жас ба-
лалар мен жас жігіттерге арналған шағын қазақы 
түрі, екіншісі денесі ірі, салмақты ер адамға ар-
налған құранды ер түрі [ДК-6; ДК-8]. 

Тораңғы күбі. Айран пісетін күбіні ортасы та-
биғи қуыс тораңғыдан жасап, темірмен құрсау-
лаған. Ортасында табиғи қуысы бар тораңғылды 
қабығын аршып, құмға пісіріп алған соң, ішкі 

ойығып екі жақ қуысынан алма-кезек сүргілеп, 
жонып тегістеп алған соң түбінің ішкі ойығы 
көлемін өлшеп, бүтін тораңғы кесіндісін салып, 
темірмен қатты етіп қысып құрсаулып тастайды. 
Піспегінің басын ауыр тарту үшін жиде бұтағы-
нан жасаған. Тал, жиде шыбықтарынан құрас-
тырған күбімен салыстырғанда жеңілдеу келеді 
[ДК-7]. Бүтін ойылған тораңғы күбінің бірегей 
үлгісі «Анаға құрмет» музейі экспозициясына 
қойылған. 

        

2-сурет. Тораңғы ер. Шиелі, Қызылқайың ауылы.
Рис.2. Седло из туранги. Кызылординская область, Шиели, село Кызылкаин

Fig.2. The saddle is made of turangi. Kyzylorda region, Shieli, Kyzylkayin village.

  а      ә

3-сурет. Бүтін ойылған тораңғы күбі: а) «Анаға құрмет» музейі, Алматы облысы;  
ә) Қызылорда облысы, Шиелі, Ыбырай Жақаев атындағы күріш өсіру тарихи музейі.

Fig.3. Whole carved «kuby» for making a fermented milk product from toranga: a) Museum «Honor for the Mother»,  
Almaty region; b) Kyzylorda region, Shieli, Historical Museum of Rice Growing named after Ybyrai Zhakaev.
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Тораңғылдың жуан діңінен келі жасау әдісі 
басқа ағаш келілермен бірдей [ДК-4; ДК-8]. 

Жеңіл болғандықтан ертеде қазақы қайық 
жасауға да қолданған. Қызылқайың өткелі ерте-
ден Сырдария үстіндегі көш-керуен жолын жал-
ғап жатты. Тораңғы қайықпен өткелден адамды, 
жүкті өткізуді кәсіп еткен қайықшылар, ескек-

шілер болған. Жүк қайықтарының ағаштарын 
тораңғыдан кесу осы өңірдегі табиғатты дәстүр-
лі игерудің аймақтық ерекшелігін көрсетеді. Се-
бебі Қызылқайық өңірінде ағаштың басқа түрі 
тапшы [ДК-5]. Сыр тораңғысынан жасалған жүк 
қайықтың бір түрі қазіргі таңда Отырар музейі-
нің ашық экспозициясында сақтаулы.

      
 

4-сурет. Тораңғы келі. Шиелі, Қызылқайың ауылы.
Fig.4. The stupa is made of turangi. Kyzylorda region, Shieli, Kyzylkayin village.

5-сурет. Тораңғы жасалған жүк қайық. Отырар мемлекеттік археологиялық музей-қорығы. 
 Археолог М.Елеуов фотосы. 

Fig.5. Cargo boat made of turanga. Otyrar State Archaeological Museum-Reserve.  
Photo by archaeologist M. Eleuov.
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Т. Картаева және т.б.

Ортасы қуыс тораңғыл діңін екіге жарып, ет 
тартатын астау жасауға өңдеген. Тораңғыл астау 
да жеңіл болған [ДК-1].

Тораңғы шаңырақ – тораңғыл ағашы бұтақ-
тарынан өңдеп жасалған киіз үйдің шаңырағы. 
Тораңғы өсетін Сыр өңірінің Қызылқайың елді 
мекенінде жергілікті ағашшылар тораңғы діңін 
киіз үйдің шаңырағын жасауға қолданған, ал 
уығы мен керегелеріне тал ағашы бұтақтарын 
қолданған. Бұл өңірде тораңғыл бұтақтарының 
тек шаңыраққа таңдалуы тораңғы бұтағының 
қатты беріктігімен және тораңғыны қасиетті са-
науымен байланысты. Тораңғы бұтақтары түсу, 
ұзын болмайды, қысқа, әрі иреңдеп өскендіктен 
шаңырақтың шеңбері мен күлдіреуішіне кесуге 
ыңғайлы, ал уық, кереге жасауға қолайсыз бол-
ған, сондықтан Қызылқайыңда тораңғыдан киіз 
үйдің шаңырағын ғана соққан [ДК-5]. 

 Тораңғы қада/тораңғы қора. Кесілген то-
раңғыл ағашының бұтақтарының ірілерінің қа-
бығын аршып, кесіп малқораға қада-баған қағу-
ға, жертөле, жеркепе үйлердің ұстынын қағуға, 
итарқасын жабуға пайдаланған. 

Ертеде Қызылқұмда қыстауда отырған қа-
зақтар құмтөлерден дауыл тұрғанда құм су-
сылдап көшпес үшін, құм тоқтату мақсатында 
тораңғыл мен сексеуіл бұтақтарын кіріктіре 
отырып, қоршау жасаған [ДК-2; ДК-5; ДК-6]. 

Тораңғы аса. Сыр өңірінде тораңғы бұтағы-
нан ғұрыптық, магиялық ролі зор саналатын аса-
таяқ жасаған. [ДК – 3].

 Тораңғы белағаш – кесене, зираттардың ұс-
тынына, іргетасына салынған, күйдірілген қыш-
пен немесе шикі кірпішпен қоса өрілген тораңғы 
діні. Құрылысқа белағаш ретінде таңдалған дін-
ді де қабығынан аршып, құмға пісіріп [көміп], 
қатырып алғаннан кейін салған. Құмда табиғи 

піскен тораңғы кесенемен бірге ұзақ жылдарға 
қызмет еткен [ДК-1; ДК-5; ДК-6]. 

Қазіргі таңда тораңғы ағашы қорғауға алын-
ғандықтан тоғай мен жеке-дара өсетін тораңғы-
лар да қорғауға алынғандықтан кесу тоқтағаны-
мен, Сыр өңірінің Қызылқайың ауылында басқа 
ағаштың тапшылығына орай қада-баған үшін ірі 
тораңғының діңін емес, бұтағын кесіп алу неме-
се жас тораңғының діңін рұқсат алып кесу ішіна-
ра кездеседі. Тораңғыны «құмға пісіріп» өңдеп, 
тұрмыстық бұйым жасау әдісін меңгерген ағаш-
шылар қазіргі таңда қалмаған. 

Қорытынды 

Ертеде, яғни дәстүрлі кезеңде тораңғы аға-
шы өзі өсетін жерде орналасқан тұрғындардың 
өмірінің ажырамас бөлігі болған десек артық 
емес. Қазақ халқы тораңғы ағашын тұрмыста 
пайдаланудың ерекше халықтық білім мен дү-
ниетаным жүйесін қалыптастыруы «адам мен 
табиғат» арасындағы байланыс, табиғатты тану 
білімінің ерекшелігі. Тораңғы діңін тұрмыс, 
шаруашылық қажетін өтеуге қолданатын бұ-
йым жасаумен қатар су көлігіне, сәулеттік өнер 
құрылысына қолданды. Қытайдың Шыңжаң 
өлкесінде де қара тораңғы діңінен үй қабырға-
сын көтерген, үстел т.б. тұрмыстық бұйымдар 
жасаған. Қазақтар ағысы қатты Сырдария үсті-
нен тораңғы жүк қайығымен кесіп өтсе, Шың-
жаңдықтар Тарым өзенінің үстіндегі су жолда-
рын тораңғы қайықпен жүзіп өткен. Қазақстан 
және әлем елдерінде тораңғы қатаң қорғауға 
алынуымен қатар «экологияны тазарту», «құм 
тоқтату», «табиғат ескерткіші» ретінде экоту-
ризмді ынталандыруға тораңғы жергілікті ха-
лық үшін қызмет етуде. 

Далалық экспедицияда ақпарат берген дерек кісілер. 

ДК-1. Әбіласан Ғарифолла. 1974 ж.т, руы қылыш-қожа. Қызылорда облысы, Сырдария ауданы, Аманкелді ауылы. Қо-
жан қожа әулие қорымы шырақшысы. 

ДК-2. Әлиев Дастан. 1986 ж.т., руы қыпшақ – шашты. Қызылорда облысы, Шиелі ауданы, Ортақшыл ауылы, Қызыл-
қайың ауылдық округі. 

ДК-3. Әлиқожақызы Гүлбану. 1959 ж.т., руы дуана – мәді қожа, Қызылорда облысы, Сырдария ауданы, Аманкелді 
ауылы.

ДК-4. Бекова Балагүл. 1961 ж.т., руы қыпшақ – бессары, Қызылорда облысы, Шиелі ауданы, Ортақшыл ауылы, Қы-
зылқайың ауылдық округі. 

ДК-5. Жұмашев Ертөре. 1963 ж.т., руы қыпшақ – абыз, Қызылорда облысы, Шиелі ауданы, Ортақшыл ауылы, Қызыл-
қайың ауылдық округі. 

ДК-6. Жұмашев Қанағат. 1979 ж.т., руы қыпшақ – абыз, Қызылорда облысы, Шиелі ауданы, Ортақшыл ауылы, Қызыл-
қайың ауылдық округі.

ДК-7. Нарбаев Жалғасбек. 1968 ж.т., руы қыпшақ – шашты, Қызылорда облысы, Шиелі ауданы, Ортақшыл ауылы, 
Қызылқайың ауылдық округі.
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ДК-8. Ысқат Асқар. 1971 ж.т., руы қыпшақ – шашты, Қызылорда облысы, Шиелі ауданы, Ортақшыл ауылы, Қызыл-
қайың ауылдық округі.

ДК-9. Меңдіоразев Төлеубай, 1961 ж.т., руы шекті – кішкене-асан, Қызылорда облысы, Қазалы ауданы, Бегімана қо-
нысы. 
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KARABAKH AGRICULTURE CREATED  
BY THE PEOPLE’S WRITER ALI VALIYEV

Abstract. The article is dedicated to an important issue – Karabakh agriculture, which is included in 
the work of the people’s writer Ali Valiyev. Here, attention is paid to all the processes and points from 
preparing the soil for planting to sowing, watering, peeling or harvesting of various plants.

 Based on the ethnographic materials collected by A.Valiyev’s work, it consists in uncovering infor-
mation about the rich experience and empirical knowledge of the people of Karabakh in the field of agri-
culture, the various products they grow, farm tools, and also the widespread beliefs, and introducing the 
scientific community to them. Materials of historical-ethnographic literature, numerous artistic works of 
A.Valiyev, as well as the method of comparative analysis were used in the writing of the research work.

The research suggests that the people of Karabakh have a rich agricultural culture and that they have 
gained enough experience in this field. The comparative analysis of the materials in our hands shows that 
the rules, customs, and customs that A.Valiyev collected from the population of Karabakh and included 
in his work, in general, most of the agricultural work performed were the same as in other regions of 
Azerbaijan. At the same time, the abundance of ethnographic materials in his artistic work characterizes 
A.Valiyev as an ethnographer who knows enough about the Karabakh region.
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Халық жазушысы Әли Валиев еңбектеріндегі  
қарабақ ауыл шаруашылығының этногафиясы

Аңдатпа: Мақала маңызды мәселеге – халық жазушысы Әли Валиевтің еңбегіне енген 
Қарабақ ауыл шаруашылығына арналған. Мұнда топырақты егіске дайындаудан бастап әртүрлі 
өсімдіктерді егу, суару, қабығын алу немесе жинауға дейінгі барлық процестер мен мәселелерге 
назар аударылады.

А.Валиевтің еңбегінде жинақталған этнографиялық материалдар негізінде Қарабақ халқының 
егіншілік саласындағы бай тәжірибесі мен эмпирикалық білімі, олар өсіретін түрлі өнімдері, 
шаруашылық құралдары, сондай-ақ кең таралған наным-сенімдері туралы мәліметтерді талдау 
мен оларды ғылыми қауымдастықпен таныстыру мақаланың негізгі мақсаты боып табылады. 

Зерттеу жұмысын жазуда тарихи-этнографиялық әдебиет материалдары, А.Валиевтің 
көптеген көркем еңбектері, сонымен қатар салыстырмалы талдау әдісі пайдаланылды. Зерттеу 
нәтижелері Қарабах тұрғындарының егіншілік мәдениетінің бай екендігін және бұл салада 
жеткілікті тәжірибе жинақтағанын көрсетеді. Қорыта келгенде қолымыздағы материалдарға 
салыстырмалы талдау жасау А.Валиевтің Қарабақ халқынан жинап алып, өз еңбегіне 
енгізген ережелері, әдет-ғұрыптары, әдет-ғұрыптары, жалпы атқарылған ауылшаруашылық 
жұмыстарының басым бөлігі Әзірбайжанның басқа өңірлердегідей болғанын көрсетеді. Сонымен 
бірге оның көркем шығармашылығындағы этнографиялық материалдардың молдығы А.Валиевті 
Қарабақ өлкесін жеткілікті білетін этнограф ретінде сипаттайды.

Түйін сөздер: Әзірбайжан, Қарабақ халқы, ауыл шаруашылығы, этнография, А.Валиев 
шығармашылығы
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Karabakh agriculture created by the people’s writer Ali Valiyev 

Introduction

The people of Azerbaijan have been engaged 
in various economic fields since ancient times, 
and thanks to the rich empirical knowledge, habits 
and experiences they have gained from time to 
time, they have learned the «language» of the land, 
increased its productivity and, in return, have further 
expanded their fields of occupation. Agriculture has 
been one of the areas that occupy an important place 
in the people’s lifestyle and economic life.

 Studies have shown that one of the most 
important innovations of the Neolithic-Neolithic 
period was characterized by the emergence of 
agriculture. The current innovation was organically 
connected with the development of productive 
forces. Local tribes living a sedentary lifestyle 
were mainly engaged in harvesting and agriculture 
[Bunyadov, Guliyev, Javadov, 2007:67].

In the ethnographic science of Azerbaijan, 
researches were conducted on various fields of 
agriculture. Over the past years, the historical 
development of agriculture has been consistently 
followed, farming systems, farming methods, 
traditions related to this field have been involved 
in research. In these studies, in order to fully 
describe and analyze the agricultural culture of 
Azerbaijan, along with historical, ethnographic, 
archaeological materials, examples of fiction, as 
well as the treasure of oral folk creativity were also 
used. Because the people’s economic life, material 
and spiritual culture, family-marriage relations have 
been comprehensively described in the works of 
our poets, writers and thinkers. In this regard, Ali 
Valiyev, one of the prominent representatives of 
the 20th century Azerbaijani literature, the people’s 
writer, attracts attention.

Each person can be considered the best infor-
mant in the study of ethnographic issues of his time. 
If we take into account that the person is an intel-
ligent and informed representative of his time, the 
value of the ethnographic materials, sambal, increas-
es even more. From this point of view, A.Valiyev’s 
personality and creativity are commendable. Its lit-
erary and artistic treasury is more memorable for 
the wealth of ethnographic materials. Throughout 
his multifaceted creativity, the writer touched on 
many issues of ethnography, including economic 
fields, the development of grain cultivation, harvest-
ing, harvest and storage rules, etc. in the first half of 
the 20th century in Karabakh, one of the charming 
corners of Azerbaijan. described the issues broadly 
and comprehensively. 

 Since A.Valiyev spent his childhood and youth 
in different villages of Karabakh, he acts as a liv-
ing witness of what he saw and experienced in his 
works. It is for this reason that the reader sees the 
author of the work sometimes as a plower, some-
times as a sower, sometimes as a waterman, and 
sometimes as a reaper. Participant in the entire pro-
cess, from plowing the soil and sowing the seeds to 
harvesting, the laboring writer becomes an infor-
mant who provides ample ethnographic material for 
any researcher.

In his novel “The Road to Turacli”, The writer 
describes the life of Karabakh farmers as follows: 
“After rattling the sickle several times, the farmer 
wrapped it in a sickle made of black felt. Some did 
not have a bull, many did not have seed, and some 
did not have a mate. Therefore, the people gathered 
the oxen and couples together and planted the land 
in turn. Yonja people called it “avaja” [Valiyev, 
1971:5]. 

It should be noted that “avaja” is an association 
formed by villagers to plow their land in turn, and 
such forms of association are expressed in Azerbai-
jani ethnography with various terms such as “part-
nership”, “hoy”, “badal”, “mödgәm” in the sense of 
mutual assistance has been used. The second group 
of people helping each other is the mutual, but gra-
tuitous help they give each other directly with their 
labor, labor tools, draft animals and other livestock 
in household and household work. This kind of as-
sistance also belongs to the institution of mutual as-
sistance [Rajabli, 2008:6].

A.Valiyev sufficiently described the mutual aid 
labor unions that existed in his time.

Material and method

According to the information we collected from 
the people of Karabakh, the main condition for crop 
growth in the cultivated area is good plowing of the 
soil. It is impossible to get an abundant harvest from 
quality soil that is not plowed or combed. As the 
ethnographic scientists say, our farmers who chose 
the soil from the soil and the soil from the soil, for 
this very reason, differed from each other in terms of 
their structure, as well as the characteristics of culti-
vating the soil. – created several plow tools and used 
them locally for centuries [Javadov, 1990:17-18]. 
According to the structure and function, the plow 
tools included in each group were divided into dif-
ferent types. This was due to the natural-geograph-
ical conditions of Azerbaijan, the variety of soil 
cover, and finally, the fact that plowing tools have 
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local characteristics in zones [Javadov, 1979:21]. 
The description of this in A.Valiyev’s story “The 
Past Days” is admirable: “...in our village, they used 
to sow the land sometimes with coulters, often with 
pairs (in Karabakh they called khish). Five necks of 
oxen were attached to a cow, four or three necks of 
oxen to a couple. One neck means two bulls. Five 
necks, that is, ten oxen. The one who holds the 
mace of the kota or the couple is called maggal, 
and the one who drives the oxen to plow the land 
is called hodagchı. The last of the five necks was 
called ambıl, the fourth was called sazik, the third 
was garagayısh, the second was alalti, and the first 
was called gabag. A long tree is called a yoke, and a 
thin tree hanging from the holes of the yoke is called 
a sami. They put one end of the yoke around the 
neck of each ox and tie it with a rope. According to 
the current rule, a hodakh would control both neck 
(pair) harness animals” [Valiyev, 1981:372].

In his works of literature, he mentioned what 
is needed for farming, that those who have their 
own oxen and a belt spend more time on plowing 
the farmland, and also mentioned the current rule 
among farmers: “These were the things that were 
suitable for farming: oxen, belt, and gavah. If every-
one had one bull joining the pair, they had two bulls. 
This meant that his land had to be plowed for two 
days for one ox. For a strap that reached four necks, 
two avajas fell.

There was such a rule in the cattle ranches: who-
ever we worked with had to be given breakfast and 
lunch, four bundles of alfalfa for the eight oxen join-
ing the couple had to be brought to the corner, and 
the animals had to eat it” [Valiyev, 1976:435].

A.Valiyev, who saw all the above-mentioned 
difficulties related to planting and plowing the land 
with his own eyes, also touched on the changes in 
the economic life of the Karabakh villagers after 
the revolution in his works: “New rumblings were 
heard in the corners of Karabakh, which had been 
longing for land for many years. The villagers, who 
had never seen a ride except for four-legged ones, 
used to come across a fast-moving mini, the sound 
of which children rejoiced. It was a tractor that 
paid more than an hour for the work done by four 
oxen, a jackal, and two men in one day, and perhaps 
boasted with its roar. A tractor that plowed into the 
deep layers of the soil and turned the bottom over, 
plowed the pomegranate and was subject to the joy 
of the peasants, was rare at the time. It gradually 
increased” [Valiyev, 1977:300]. 

Land is a place for people to lean on, a source of 
people’s livelihood. Life is fertilized from soil. It is 

no coincidence that our forefathers have trusted the 
land for centuries, worked hard for it and took care 
of it. In order to reap a rich harvest from the land, 
our ancestors plowed it, combed it, plowed it, and 
watered it from time to time. The writer’s phrase 
“Nothing can whiten the face like soil” [Valiyev, 
1981:165] used by the writer in “The Past Days” 
was not said by chance.

A.Valiyev described the agricultural field in the 
story “A pair sweats” as follows: “When the year 
comes, the fields of wheat rise in the Yazi plain, in 
which no horseman can be seen. İn these places, both 
wet and dry soils are fertile and lush. He who sows 
grows, and he who sows reaps. [Valiyev, 1968:37]. 
Referring to field ethnographic studies, it can be said 
that damya farming existed historically in other re-
gions of Azerbaijan as well as in Karabakh.

Discussion

It is clear from the ethnographic materials that 
irrigation of agricultural fields is of great impor-
tance. Irrigation sources mainly consisted of riv-
ers, streams and springs, lakes and ponds. At times, 
farmers suffered from water shortages or floods. The 
writer mentions in his works that when the crops 
planted and cultivated by the farmers are plentiful, 
it is a wedding-festival for them. When the summer 
is fertile, the villagers rejoice, saying, “I hope this 
year we will have so much grain that if we throw 
a ball, it will stop the river” and take a deep breath 
[Valiyev, 1971:162]. Sometimes, when it rains a lot, 
the crops will be damaged, the labor of the farmer 
will be wasted, and the harvest will be lost. The 
writer emphasizes that the people used their faith in 
the forces of nature and called the musalla to stop 
the rain. Ethnographer G.Javadov noted that in the 
thinking of ancient Azerbaijanis, the Sun is a kind 
of living being, if people need it, according to their 
thinking, it is necessary to summon it and use its 
power. In accordance with this, when there were 
heavy rains and hailstorms, people would say “Sun-
rise, sunrise, ride a horse, come out” and resort to 
magical measures [Javadov, 1990:109]. Calling the 
sun was also known by names such as “godu-godu”, 
“dodu-dodu”, “godu-godu” in different regions of 
Azerbaijan.

A.Valiyev described the “godu-godu” ceremo-
ny in his novel “The Road to Turacli” as follows: 
“When the rain did not stop... a group of village 
youth gathered together one night and first tied forty 
knots. Then they carried the god. One of the young 
men kept the long coat ready in his hand, and the 
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others took turns calling out the name of the bald 
man they remembered. Each time the name of a bald 
person was mentioned, a knot was tied, so forty bald 
people were named and forty knots were completed. 
The layer was buried in the ground. Young people 
decorated the godu and went door to door. They 
put a lid on the big wooden bucket and dressed the 
tree. At each door, the bearers recited the following 
words and received a share:

 Qodu-qodunu gördünmü?
 Qoduya salam verdinmi? 
 Qodu gedәndәn bәri 
 Heç gün üzü gördünmü?

 Çatma, çatma çatmaya, 
 Çatma yerә batmaya.
 Qoduya az pay verәnin 
 Sicimi dönsün qatmaya.

 Çatma , çatma çatmaya,
 Çatma yerә batmaya 
 Qoduya az pay verәnin 
 Muradına çatmaya! 

After going around the whole village, those 
carrying the godu made a general party and enjoyed 
themselves with the share they collected» [Valiyev, 
1971:39, 238]. Since our land is a heap, our hands 
were always in the sky and our eyes were in the 
clouds, the proverb «It didn’t rain, the reeds didn’t 
run out» seemed to have been told in our places 
[Valiyev, 1976:147]. «When it doesn’t rain, the 
villagers gather in the kobo. Mulla stands in front 
and prays three rakats. If the people have what they 
have, they sacrifice oxen, heifers, and sheep. The 
young people took a water container in each hand... 
A seven-eight-year-old child was walking in front. 
In his hand was a little water in a copper vessel, 
and in the water was a spoon-tailed fish. The group 
entered the fields and orchards, walked around the 
gardens, stood in the haystacks and loudly beat the 
dishes and sang:

 Çömçәquyruq nә istәr?
 Allahdan yağış istәr.
 Әli xamırlı qalıb,
 Bircә qaşıq su istәr.

 Çömçәquyruq bağrı qan,
 Susuzdan olub şan-şan,
 Balıq sussuz yaşamaz,
 Allah su әsirgәmәz” 
[Valiyev, 1971:240].

From the works of the writer, it is known that the 
population went to the fortress even when it was not 
raining. For example: «There were nineteen years 
before the meeting of the nineteenth century and 
the twentieth century. There was a severe drought 
in Karabakh. Ishikli, Gargabazari, Gochahmadli, 
Dadali, Mollavali, Arish villages also went to the 
siege and suffered the blood of several Karamals, 
but still it did not rain. Men were sad, wives mourned 
and cried. The sown ones dried up and burned in the 
sheaths, the sedges and mows became discolored, 
the grass turned into dust and was blown into the 
sky» [Valiyev, 1976:227].

Since time immemorial, our people have 
observed many events in everyday life, tested them, 
measured a hundred ways, and as a result created 
their own beliefs about these events. One of these 
beliefs is the belief in the «Murad bird» to protect 
crops from pests. A. In his novel «Traces Left 
in Karabakh», Valiyev talks about how locusts 
attacked the agricultural fields and how the villagers 
found a way out of this trouble by benefiting from 
their beliefs. «The grasshopper that came from Iran 
spread to the plains of Yazi and mowed the farash 
wheat fields faster than a sharp scythe.

Old people who have seen the world asked to 
call «Murad bird». 

One of the villagers went to the top of the hill 
and said loudly:

 Murad, Murad
 Zәmilәr öz malın olsun.
 Afat çәyirtkә 
 Zәmini yesә
 Qalmaz bir tikә
 Murad , Murad 
 Bәrkә düşmüşük, әlini uzat.

When the sun rose to the place of chesht, a flock 
of birds from Aliyanli forests and a flock of birds 
from the Gafan side flew over the enemy on the Yazi 
plains. Murad birds used to peck out the eyes of 
grasshoppers with their beaks and throw them aside 
with their nails.

- Murad’s bird sometimes gets poisoned after 
breaking a grasshopper with its beak. If there is a 
lake, he immediately enters the lake and swims, 
cleans himself and returns to the air» [Valiyev, 
1977:229]. The ethnography of Azerbaijan 
emphasizes that the locust attack on crops and other 
reasons had a bad effect on productivity in grain 
farming. Although all these factors slowed down 
the development of grain farming in Azerbaijan in 
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the Middle Ages, they could not cause its decline. 
Empirical knowledge of the people, more skillful 
and skillful use of existing simple labor tools in 
this field, as well as the introduction of artificial 
irrigation led to an increase in productivity in grain 
farming, and its cultivated area expanded over the 
centuries [Bunyadov, Guliyev, Javadov, 2007:70].

In his works, A. Valiyev also talks about how 
farmers prepare for harvesting grain and barley fields 
and the rules for putting farm tools into working 
condition: “My grandfather sharpened the mouth of 
sickles with oil and stones. Patched leather aprons. 
He built the torn places of the children’s palans and 
sacks” [Valiyev, 1976:160]. Since our corner was 
a mill, we plucked the barley by hand, tied it head 
to foot. Valish, who reaped grain with a scythe and 
a sickle, often plucked the husked grain and tied it 
upside down, loaded it on carts and transported it to 
the threshing floor, now saw that they were grind-
ing the grain [Valiyev, 1977:39]. It should be noted 
that ethnographer S.Maharramova writes that in ad-
dition to the sickle, chisel, and pestle used during 
harvesting in Karabakh, the tool called “bandam-
buram” is also used [Maharramova, 2007:109]. It is 
clear from field-ethnographic data that harvesting is 
a quick and immediate labor process. Harvesting of 
grain usually began early in the morning, and the 
grain was loaded onto horses, oxen, carts, and car-
ried to the threshing floor for threshing. The writer 
described the barley harvest in which he participated 
as follows: “When my grandfather came to our vil-
lage in 1915, barley was just being harvested. Since 
the spring was rainy, the grain was good. All of us, 
except my elder sister, were going to harvest. Since 
our corner was a mill, we plucked the barley by 
hand, tied it head to foot. 

My mother, my two sisters, and my father used 
to wear clothes, and I would wear them first, and 
then I would put the bafas between them and tie 
them. When the sun rose to the place of chesht, 
grandfather and son were loading two donkeys. I 
used to take the loaded carts to the village, drop 
them at the threshing floor, and return. Even though 
the weather is hot, he works enthusiastically, so to 
speak, he goes to work, and occasionally I called 
the old man at the suggestion and demand of my 
taste” [Valiyev, 1976:139]. From A.Valiyev’s cre-
ativity, we also get information about the method 
of measuring grain threshed in a threshing ma-
chine: “Until the first years of Soviet rule in Azer-
baijan, grain threshed in a threshing machine was 
not weighed on a scale, but measured with a bowl. 
Four dinavichs were counted as one bushel, six 

bushels as one keviz, and one keviz as two idols” 
[Valiyev, 1976:108].

The result
 
In his works, The writer noted that the people of 

Karabakh are engaged in rice cultivation as well as 
grain cultivation. At the beginning of the 19th and 
20th centuries, the region was one of the areas where 
rice cultivation was widespread. The villages of the 
region located on the banks of the Hekari, Tartar 
and Araz rivers had especially favorable conditions 
for the development of rice farming [Maharramova, 
2007:112]. In his novel “Traces Left in Karabakh”, 
The writer emphasizes that rice is planted on the 
banks of the Hekari and Barghusad rivers. After see-
ing with my own eyes rice, which has always gained 
fame as “rice of rivers” in our country, I completely 
believed that rice is not inferior to wheat in terms of 
income and benefits [Valiyev, 1977:453]. Due to its 
diversity, rice differs from other grain crops. Thus, 
it has been determined that there are more than fifty 
types and varieties of rice in Azerbaijan [Bunyadov, 
Guliyev, Javadov, 2007:116]. Paddy is a labor in-
tensive crop. It is in the water from planting to har-
vesting. That’s why rice farmers say that “rice is 
sown in water and it grows in water.” Rice planting 
starts in spring. In April-May, seeds are sown in pre-
pared spots [Guliyev, 1985:22]. As in the harvesting 
of grain, a sickle, a sickle, a sickle, and a sickle were 
used in the harvesting of rice. During the harvest, the 
reaper tied an armlet (made of leather, wool or cot-
ton fabric) on his wrist, and on his left hand he wore 
a grate or a glove [Bunyadov, Guliyev, Javadov, 
2007:124]. Threshing of rice and threshing of wheat 
and barley are not similar to each other. Wheat and 
barley are threshed with a threshing machine, oxen 
are yoked to the threshing floor, and they are often 
turned over with a harrow and then with a plow. As 
soon as the elder said “it’s done”, the oxen are un-
tied, the winnowing machine is assembled, the hay 
turns into a threshing floor, the villagers take the 
plow and blow it, and the wind separates the grain 
from the chaff. After threshing the rice, they don’t 
attach it to the harrow, they harrow the animals and 
thresh them. After barley and wheat are washed and 
dried, they are ground in a mill and become flour, 
while rice is water or pounded in a foot mill to be-
come rice [Valiyev, 1977:453].

The foot dingy was not very complicated in its 
construction and the way it was used...it was made 
by local craftsmen from oak, walnut and other hard 
woods. Water dings were spread in all rice-grow-
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ing regions of Azerbaijan. Water dinghs, which are 
significantly different from foot dinghies due to 
their structure and production capacity, were also 
made by local craftsmen. Water dams were built in 
villages, usually on the banks of rivers near settle-
ments [Bunyadov, Guliyev, Javadov, 2007:126-
127]. It is clear from the ethnographic data that 
water dings existed along with foot dings used for 
cleaning rice.

The writer notes that the population of the region 
is also engaged in cotton growing, and he even dedi-
cated a collection of essays called “Crane Train” to 
cotton growing women. Cotton has gained fame in 
the world as one of the most valuable, profitable and 
promising technical crops. They use cotton as both 
fuel and fodder. No doubt, our people called this 
plant “white gold” due to its high quality.

In the story “Gulshan”, A.Valiyev mentioned 
how Gulshan first cleaned the cotton field of stones 
and how he took care of the land. He says in the 
language of Gulsha: “Cotton is irrigated with fur-
rows, cross-cultivated, cultivated at the right time, 
during thinning, the soil has shifted so much that 
it has become perfect.” The soil was softened to a 
depth of eighteen centimeters with a sheet weighing 
a kilogram, and the bottom of the bushes was filled” 
[Valiyev, 1972:230].

The people of Azerbaijan used their own meth-
ods to clean cotton from harmful insects, based on 
empirical knowledge and beliefs. In his collection 
of essays called “Crane Train”, Nasir explains the 
simple method of cleaning the pest in the cotton 
field in the language of a cotton farmer: “We used 
to hang lanterns in the middle of the field. We filled 
the bathtub with water and put it under the lantern, 
when the butterflies touched the hot glass, burned 
their wings and fell to the ground, they fell into the 
water” [Rajabli, 2008:45]. 

Cotton picking began in September-October, 
before the rains. Cotton was harvested by hand, and 
from the first half of the 20th century with the help 
of machinery.

In order to dry the cotton in the air, mobile gins 
were made from reeds. These scales were placed 
next to the field [Valiyev, 1972:235].

Historically, cotton, which has been cultivated 
since ancient times and takes the first place among 
fibrous plants, has been considered the main raw 
material for the art of weaving for centuries. The 
writer noted that the cotton grown in Karabakh was 
made into millet in the factory of the nobles and 
gentlemen, and stated that the miller of our factory 
went to Baku to Haji Zeynalabdin Taghiyev’s cloth 

factory. , and was sent to Ivanovo-Voznesensky 
[Valiyev, 1971:442].

From the works of the writer, we learn that the 
people of the region are also engaged in horticulture. 
Every inch of Karabakh land was fertile, so all kinds 
of crops were grown there. A.Valiyev labeled the 
products of this land as follows:

«The fruits of our village – watermelon, peas, 
beans, mashi are famous in the whole district. Those 
who bite the slices of bilarchin, sineyvaz, sarikoynak 
fruits will lick their lips for a while, and the taste 
will not leave their palates. Our watermelons are big 
enough. You cut blood-red. It’s like they poured a lot 
of money into it. Henceforth, the roasted peas sold 
in Shusha Castle were the product of our land. Those 
who do not eat our red beans and red mash should 
be angry with themselves» [Valiyev, 1968:39]. In 
his works, he tells about the blessings produced by 
the lands of Karabakh, how our ancestors looked at 
the land as sustenance and blessing for centuries and 
benefited from it.

From Ali Valiyev’s creativity, we also get in-
formation about the abundance of horticultural and 
vegetable products in Karabakh. Adib writes that 
the fruits and vegetables grown in the villages of 
“Baghdat” were so abundant and colorful that he did 
not end up transporting them to the houses of gentle-
men and to the market for sale. Bidana mulberry, 
linen-shirt walnut, golden Ahmadi apple, pear that 
drips when you touch it, cranberry, mulberry, grape 
of more than twenty varieties and each of them are 
considered delicious, goulash and sweet pomegran-
ate, fragrant quince and yellow fig, etc. The ladies 
liked it very much, and they used to make doshab, 
cook irchal, make jam, dry them, or hang them, fill 
them in the cart when they “go down” and take them 
with them [Valiyev, 1952:352]. Nasir also noted that 
horticultural products were made into jam, pickled, 
and a certain type of food was prepared: “Cabbage, 
cucumber, red beans, tomatoes, eggplant, scallions, 
garlic, borage, pepper, and various green pickles 
were put in jars. Servants sewed big bags to collect 
dry mulberry and walnut kernels. They prepared 
cranberry akhtas and pomegranate ghazal. They 
cooked sheshtirang from cranberry axta, and dyed 
yarn for socks from pomegranate gazal” [Valiyev, 
1952:352].

Conclusion

It is clear from the conducted historical-ethno-
graphic research that A.Valiyev, who is considered 
one of the well-known representatives of Azerbaijani 
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literature, is one of the writers distinguished by his 
sufficient knowledge of the farming culture of our 
people, especially the people of Karabakh. In addition 
to showing the specific features of peasant life from 
the end of the 19th century to the 70s and 80s of the 

20th century, the information given about agriculture 
in his works also revives the image of the writer as a 
farmer, a skilled connoisseur of the said household, 
and this field has been one of the occupations of our 
people since ancient times. shows what he’s doing.
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Abstract. Introduction. The study is devoted to the same and different customs and beliefs in the life 
of Georgian Azerbaijanis and some Turkic-speaking peoples living in the Caucasus.

It is to investigate the closeness and similarity in traditions of Georgian Azerbaijanis and Turkic-
speaking peoples living in the Caucasus, the sameness and difference in family life, as well as their 
relationship to beliefs.

Materials of ethnographic literature were used in writing the article. At the same time, the method of 
comparative analysis, which is given special attention in the science of ethnography-ethnology, was used.

The main focus of the article is on the similarities and differences in the family life of Georgian 
Azerbaijanis, Dagestan Turks and Kumyks, Nogai Turks, Karachay-Balkars, and Ajar Turks, their unity of 
faith, as well as similar treatment methods in the field of folk medicine. The comparative analysis of the 
materials shows that, despite the small differences, there were quite similar and identical aspects in the 
life of Georgian Azerbaijanis and other Turkic-speaking peoples of the Caucasus, and they are still going 
on. This shows that the same and related Turkic tribes are at the root of those peoples. 
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Turks, Ajar Turks. 
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Грузин әзірбайжандары мен кавказда тұратын кейбір түркітілдес халықтардың 
өміріндегі бірдей және әртүрлі әдет-ғұрыптар мен нанымдар туралы

Аңдатпа: Зерттеу грузин әзірбайжандары мен Кавказда тұратын кейбір түркі тілдес халықтар-
дың өміріндегі бірдей және әртүрлі әдет-ғұрыптар мен нанымдарға арналған. Грузин әзірбайжан-
дары мен Кавказда тұратын түркі тілдес халықтардың дәстүрлеріндегі жақындық пен ұқсастықты, 
отбасылық өмірдегі ұқсастық пен айырмашылықты, сондай-ақ олардың наным-сенімдерімен бай-
ланыстары зерттеледі. Мақаланы жазуда этнографиялық материалдар пайдаланылды. Бұл ретте 
этнография-этнология ғылымында ерекше мән берілетін салыстырмалы талдау әдісі қолданылды. 
Мақаланың басты назарында грузин әзірбайжандары, дағыстан түріктері мен құмықтардың, но-
ғай түріктерінің, қарашай-балқарлардың, ажар түріктерінің отбасылық өміріндегі ұқсастықтар мен 
айырмашылықтар, олардың сенім бірлігі, сондай-ақ халық медицинасындағы ұқсас емдеу әдіс-
тері қарастырылады.. Материалдарды салыстырмалы талдау көрсеткендей, аздаған айырмашы-
лықтарға қарамастан, грузин әзірбайжандары мен Кавказдың басқа да түркі тілдес халықтарының 
өмірінде біршама ұқсас және бірдей аспектілер болған және олар әлі де жалғасуда. Бұл аталған 
халықтардың түп тамырының бірлігі мен туысқан түркі тайпалары екенін көрсетеді. 

Түйін сөздер: Грузияның әзірбайжандары, Дағыстанның түріктері мен құмықтары, қарашай-
балқарлар, ноғай түріктері, ажар түріктері
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Introduction

There are such rules, traditions, and ceremonies 
among Georgian Azerbaijanis-Turks, who have 
their own rich traditions, that are found among the 
peoples living in near and far areas. Researching 
such issues from ethnographic – ethnological, as well 
as other aspects, ensures that our people’s similar, 
identical and different aspects with other peoples are 
revealed, and makes it possible to clarify its place, 
weight and significance in the world culture.

The various customs among Georgian 
Azerbaijanis-Turks are manifested not only in the 
Georgians with whom they live together, but also in 
some peoples of Turkic origin living in the Caucasus. 
This factor is clearly felt in relation to family life, as 
well as in one or other issues.

According to the words of old people and 
ethnographic literature, if the first respectable person 
in large families was the father, then the second 
person who was served, respected, and whose advice 
was listened to was considered the old woman-white 
birch of the house. Other girls, daughters-in-law and 
middle-aged women in the family were subordinate 
to him. He was informed about every work done. 
Nothing was passed outside the house without his 
permission. He also controlled the family’s food 
stock [Aliyev, 2012:12]. This rule, which coincided 
with the beginning of the 19th and 20th centuries, 
was typical for the Azerbaijanis (tribes) of Dagestan 
[Hadzhieva, 1990:156].

Ethnographic materials show that both endoga-
mous and exogamous marriage rules existed among 
Georgian Azerbaijanis-Turks. According to the re-
searchers, if exogamy is universal and characteristic of 
all peoples of the world, the rule of endogamy mar-
riage cannot be applied to every nation. Endogamous 
marriage is most common in Azerbaijan, the Caucasus 
and Central Asia [Hadzhieva, 1985:206-207], as well 
as among Georgian Azerbaijanis [Aliyev, 2012:27].

In the regions we studied (Borchali, Garayazi, 
Bashkechid, Bolus, Garachop and other areas where 
Azerbaijanis live in Georgia), among the marriages 
concluded with relatives was the cross-cousin mar-
riage between the uncle’s son and the aunt’s daugh-
ter. Within a certain period of time, the tendency to 
marry has increased. According to the researcher-
scientist Haji Gadir Gadirzade, “increasing the role 
of the mother-in-law in intra-family relations, espe-
cially in mother-in-law-daughter-in-law relations, 
weakening the issue of blood kinship in intra-tribal 
relations has led to the preference for marriages be-
tween milk relatives” [Gadirzade, 2003:23].

According to the information we received and 
our own observations, in most families the child 
warmed to the uncle quickly. Considering his uncle 
as his back and support, he established a warmer re-
lationship with him and tried to resemble him in ev-
ery action. The popular proverb “a son is attracted to 
an uncle, a girl is attracted to an aunt” was probably 
said on this occasion [Aliyev, 2012:30].

Since his uncle was considered more intimate, 
he would swear on his life. In our opinion, one of 
the reasons for the emergence of croscusen marriage 
was the uncle’s high position. Such marriages exist-
ed among the peoples of Dagestan until the middle 
of the 20th century [Hadzhieva, 1985:147].

Material and method
 
Historical-ethnographic literature materials, 

the results of surveys conducted among the popu-
lation, and the comparative analysis method were 
used in the study of the issue. And it became clear 
that one of the marriage customs widely used in 
the past family life of Georgian Azerbaijanis was 
“beshikkertma”. The custom of “beşikkertme” is 
“beşikkêsme”, “deyikli”, “gebokketme”, “gundag 
betrothed”, “sozkesdi” and so on. was expressed in 
terms such as The custom in question had the char-
acter of a covenant made between brothers, rela-
tives, neighbors and friends for future children. So, 
in order to further strengthen the ties of kinship and 
friendship, two people who are relatives – neighbors 
or in a close relationship – agreed in advance during 
the pregnancy of their wives that if any of us have a 
son or daughter, they will be each other’s, and after 
reaching puberty, they will get married. . In this re-
gard, they marked the head of the cradle with a sharp 
knife as a symbol of the marriage of two babies. The 
concept of “beşikkertma” or “beşikkertma” was 
born from here.

Dagestan Turks and Nogai Turks also called 
the custom we are talking about “beşikkertma” 
[Гаджиева, 1990:167; Kalafat, 2006:285].

Ethnographic materials show that among Geor-
gian Azerbaijanis-Turks, in the families of boys of 
marriageable age, after a girl was chosen and ap-
proved, the issue of the embassy came up. At that 
time, the boy’s father would arrange a “relative-
relative” party in which the descendants, the elders 
and the elders of the tribe participated in one of the 
evenings of the fall days. He opened the issue in this 
meeting and studied their opinions. From the morn-
ing of the night of general agreement, they used a 
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eloquent woman – a mediator – to gather informa-
tion about the chosen girl, to know her character, 
work skills, cleanliness and the opinion of her par-
ents. Among the people, such a mediator was called 
a “middle man” or “assistant”.

The research shows that this custom existing 
among the population we studied in connection 
with the embassy was also typical for other Turkic 
peoples of the Caucasus, as Dagestan ethnographer 
S.Sh. Hajiyeva wrote [Гаджиева, 1990:167].

 As in Azerbaijan, among the population we 
studied, after the girl’s “yes” was received, a wed-
ding ceremony was held. In this ceremony, various 
expensive gifts were brought to the girl, as well as 
a certain amount of money. About 5-6 months after 
the marriage or engagement, and sometimes more, 
the wedding ceremony was held for the “success-
ful” people. The whole village community would 
participate in the very lavish wedding. We learn 
from the ethnographic literature that this custom and 
tradition among the Azerbaijanis of Georgia is also 
widespread among the Kumyks of Dagestan [Mam-
edov, 2013:48].

Ethnographic materials show that a scarf, a 
shawl and a scarf were worn for a girl at a betrothal 
or engagement ceremony. From the morning of the 
engagement, when the girl left the house, she had to 
tie a scarf or a scarf on her head. This was considered 
a sign that she already belonged to someone else, 
that she was engaged. The current custom is also 
spread among the Nogai Turks [Kalafat, 2006:283]. 

Among the population we studied, special 
attention was paid to the food of the bride during her 
pregnancy. They tried to feed him with high-calorie 
foods and fruits and vegetables. Because the healthy 
development of the baby in the womb depended on the 
quality of food products, along with the clean air and 
water received by the bride-to-be. He himself would 
take the initiative to prepare whatever food the heart of 
the pregnant bride wanted. It is said that if a pregnant 
bride did not eat as much as she wanted, then she 
would become pregnant and her breasts would swell. 
This would cause a spot (mark) on the body of the baby 
in the womb. It is written that this belief among the 
studied population is also spread among Azerbaijani-
Turks (tribes) of Dagestan [Гаджиева, 1990:179].

Discussion

In the population, children were taught from a 
very young age to go to the table earlier than adults 
to cut bread, talk, shake hands, mumble, chew 
nails, etc. Actions like «not only touching yourself, 

but burning everyone» [Rustamov, 2012:198] 
are indecency. Also, they would make the child 
understand that it is not allowed to walk around and 
run around outside holding bread in one’s hand and 
eating. Otherwise, the blessing and sustenance of 
the house will run away. This approach and belief 
among the studied population was also valid for the 
Azerbaijani-Turks (tribes) of Dagestan [Гаджиева, 
1990:162].

Special attention was paid to the labor education of 
children so that they could develop comprehensively, 
prepare for future life and face difficulties. In order 
to acquire the habit of working in the regions we 
have studied, boys aged 12-14 are taken to hunt 
with adults, placed on ferries, familiarized with the 
methods of hunting animals [Aliyev, 1995:80], as in 
Azerbaijan [Guliyev, 1986:33] collect wild plants, 
do housekeeping. they helped their mothers in their 
work and, being ashamed of their younger siblings, 
tied them with woolen shawls and carried them 
around. As for 13-14-year-old girls, they would be 
considered adults and would cook, wash clothes, 
sew, and weave carpets. Among the Kumyks of 
Dagestan, importance has been attached to the 
acquisition of this type of work habits by young 
children [Gadzhieva, 1961:264].

We also find similarities and similarities in cus-
toms and rules in the lives of Azerbaijani-Turks of 
Georgia and some peoples living in the Caucasus in 
matters related to burial and mourning ceremony. 
Among the population we studied, the mourning 
ceremony was performed in one of the large rooms. 
The relatives and relatives of the deceased were 
located on one side of the room, and the villagers 
who came to mourn saw them and approached them, 
saying that they shared their sorrows. The mourn-
ing women sat next to them and recited poems and 
poems tuned to sad notes. This similarity or iden-
tity is also found in Dagestan dialects [Hadzhieva, 
1990:183].

To protect children from the evil eye, the Azer-
baijanis of Georgia used to cover the collar of their 
shirts or caps with the chile. This custom is also found 
in Karachay and Dagestan [Kalafat, 2006:185]. 

Among the population we studied, for a girl who 
marries late, they would turn to a mullah or a fortune 
teller and write a prayer for luck, saying that “their 
luck and path have been blocked, so there is no mes-
senger, no one to knock on the door.” After that, they 
believed that the girl would fall into the direction of 
all her work. The current rule and belief is also spread 
among the Turks of Adjara [Kalafat, 2006:271]. Ac-
cording to the elders, the childless women in the stud-
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ied population would go to the mullah and write or 
recite a prayer for children. We find the existence of 
such an example in the Ajar Turks.

Our research shows that certain rules regarding 
infants, implemented among Georgian Azerbaijan-
is-Turks, also existed among Ajar Turks. We dis-
tinguish this from Yashar Kalafat’s work that we 
have. He writes: “What kind of features Turkish 
folk beliefs have in the Turkic sphere, it is possible 
to see them in Ajara Türklügün as well.” “Cutting” 
of the mother and her cub is common in Ajaristan. 
If the birth took place in the hospital, the patient is 
discharged 7 days after the birth. If the birth took 
place at home, the mother and child are not allowed 
to leave the house for 40 days. The baby is bathed 
every day [Kalafat, 2006:272].

From time immemorial, many beliefs have 
emerged among our people and have survived to 
this day. Beliefs about horseshoe and ram’s horn are 
an example of what we are talking about. Accord-
ing to the old people, they used to hang horseshoes, 
red peppers or ram’s horns from a visible part of the 
house to protect family members from the evil eye 
[Aliyev, 1995:58]. It should be noted that this belief 
was also widespread among Ajar Turks. The differ-
ence between them was not a ram but a goat’s horn 
hanging from the door [Kalafat, 2006:274].

 While collecting ethnographic materials from 
the population of regions inhabited by Georgian 
Azerbaijanis – Turks, they noted that they do not 
sleep under walnut and fig trees. Otherwise, that 
person will be hit by “vungun”, his mouth will bend, 
or he will go crazy. The mentioned belief has taken 
place in the life of the Ajar Turks. They call the one 
who sleeps under the walnut tree “He who strikes 
the sky” (lightning – A.A.) [Kalafat, 2006:275].

Among the people we studied, they used to put 
pins and needles on the child, and put bread, salt 
and a knife under his pillow, so that he would not 
be attacked by demons or other evil spirits. Accord-
ing to belief, bread, salt, and metal objects were the 
most feared by the demon. This kind of belief is also 
found among the Karachay-Balkars. Ethnographic 
literature mentions that they (Karachay-Balkars – 
A.A.) put a metal object under the baby’s head so 
that evil spirits would not touch the child’s cut na-
vel, nails and shaved hair [Ortabaeva, 2001:289]. In 
the Ajar Turks, broomsticks and matchsticks were 
hung from the child’s cradle, and a red cloth was 
tied to the mother’s clothes. According to their be-
lief, the match was a symbol of fire/wood, and the 
red color was considered a theoretical killing tool 
[Kalafat, 2006:273-274].

When the first milk tooth of a child fell out, 
Georgian Azerbaijanis-Turks would throw it behind 
the trunk or the trunk and say “mouse, I give you my 
soft (or milk) tooth, give me the ax tooth” [Aliyev, 
2012:97]. The research shows that such an expres-
sion is also present in the Karachay-Balkars with a 
slight difference:

Çıxçan! Çıxçan! – A siçan! A siçan!
Әski dişimi al da – köhnә dişimi al da,
Manqa djanqı ber! – Mәnә tәzә diş ver 
[Ortabaeva, 2001:289].

Among the population we studied, the child’s 
“uncle” was standing, and on the day the child took 
its first step, his grandparents would sacrifice a pig 
and distribute it. His uncle would give the child a 
“heavy” gift. Such a custom was also recorded 
among the Karachay-Balkars [Botashev, 2001:175].

The result
 
In the past, Georgian Azerbaijanis-Turks, 

pregnant women who had a girl child and did not 
have a boy child, carried a “triangular piece of paper 
– pitik” with a prayer written on it in their pockets. 
It was believed that a boy will be born. In Karachay-
Balkars (Malkars), a pregnant woman who wanted 
her child to be a boy would carry a worm tooth in 
her pocket [Kalafat, 2006:408]. As it can be seen, 
the difference here is only that the Azerbaijani has 
a “prayer”, and the Karachay-Balkar has a “worm’s 
tooth”. We think that the fact that pregnant Karachay-
Balkar women carried a “wolf’s tooth” was due to 
the fact that they attached serious importance to the 
wolf cult.

 Let’s also say that mothers who give birth to a 
girl one after the other and do not have a boy, name 
their daughters “Gizjeter”, “Gizgayit”, “Yeter”, 
“Basti”, etc. they would put This rule also found its 
place in the works of the immortal S. Vurgun:

Anan sәni doğanda adına “Bәsti” dedi,
Әllәrimi bir fәlәk oğuldan kәsdi, – dedi.
Belәydi qayda bizdә... Qız doğanda analar
Baxıb qara geyәrdi su üstündә sonalar;
Yazıq qadın utanıb, qızarardı әrindәn,
Min bir varaq qopardı könlünün dәftәrindәn;
Deyәrdilәr: “Qız nәdir? Qazancı yox, varı yox,
Özgә şamı yandırır... Bu gün-sabah gedәcәk,
Köçәri quş kimidir, oylağı tәrk edәcәk
[Vurgun, 1961:232]. 

The attitude towards girls was the same among 
the population we studied in the Karachay-Balkars. 
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In them, families with many daughters name their 
daughters “Boldu” (Became), “Burul” (Turn), 
“Giztuvma” (Don’t give birth to a girl), etc. [Kalafat, 
2006:361].

 In the material culture of Georgian Azerbaijanis, 
food is notable for its conservatism. In the kitchen 
of the population, dishes of vegetable, meat and 
milk origin were used [Aliyev, 2019:118], as well 
as cooked dishes made from melon products. The 
woman of the house would prepare the food herself. 
This factor was also manifested in the Nogai Turks 
living in the Caucasus. It is mentioned in the literary 
material that: “They (Nogay – A.A.) consumed 
meat, milk, cheese, oil, rice and various wild and 
cultivated melon plants. In the summer, they ate 
watermelon, fruit (melon) and various herbs, 
especially those supplied from the Crimea. The food 
was usually prepared by women. The men cut the 
animal, skinned it, cut it into pieces and then gave it 
to the women. Women also prepared various dishes 
from these meats” [Kalafat, 2006:286].

A branch of the spiritual culture of Georgian 
Azerbaijanis-Turks is folk medicine, or Turkish 
medicine. By Turkichara, we understand the 
methods and rules of treatment of various diseases 
with the help of rich empirical knowledge acquired 
by the people as a result of thousands of years of life 
experience [Aliyev, 1995:84].

 Ethnographic surveys show that the population 
we studied treated various diseases with the juice of 
herbs and flowers, tea, as well as fracture, umbilical 
hernia and fever with special methods. This factor 

also existed among the Nogai Turks. We read in 
the literary material: “According to famous public 
health scientists, Nogai Turks used to call public 
health experts “Sueyek Usta” or “Yarakshi”. They 
have three treatment methods. These methods are 
massage, suppositories, and pulling. It is for navel 
dropping. The material used in this treatment was 
a mattress and a diaper. In some cases, the patient 
to be treated was wrapped around the post of a cow 
that had just been cut. This method was applied to 
a well-known patient to be treated. This method 
is a well-known treatment method. The author 
further writes: “It is interesting that the name of 
folk medicine in many places is ``Kocakları yazıri’’ 
or ``Cherchi Dermanı’’ but in the Caucasus, it is 
called Türkeçare. The homeland of this phrase is 
the Turkish geography of Azerbaijan” [Kalafat, 
2006:288-290]. Apparently, although the treatment 
is carried out in the same way, there is only a name 
difference here, and the expression Türkechara is 
typical for Azerbaijani Turks.

Conclusion

It is clear from the conducted research that 
Georgian Azerbaijanis-Turks are close to some 
peoples of the Caucasus (Daghestan Turks, Ajar 
Turks, Kumyks, Nogai Turks, Karachay-Balkars, 
etc.), or the similarity, as well as the overlapping 
of treatment methods in folk medicine, are not 
accidental. This is due to their branching from the 
same root, drinking water, genetic connection.
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ТАРБАҒАТАЙ ТЕРІСКЕЙІНДЕГІ  
ҚОЛА ДӘУІРІНІҢ БЕЛБАСТАУ ҚОРЫМЫ

Аңдатпа. Бұл мақала Тарбағатай теріскейіндегі қола дәуіріне тән археологиялық ескерт-
кіштерде жүргізілген қазба жұмыстарының нәтижелерін сипаттауға бағытталған. Жүргізілген 
зерттеулер Белбастау қорымындағы тас қоршауларды, олардың жерлеу дәстүрлерін, табылған 
металл және қыш бұйымдарды талдауға негізделді. Археологиялық қазбалардан алынған ма-
териалдар андрон мәдени-тарихи қауымдастығының өкілдерімен байланысын дәлелдейді. Та-
былған қола моншақтар, қыш ыдыстар және тас жәшіктердің құрылысы мәдениетаралық бай-
ланысты көрсетеді және осы мәдениеттің әлеуметтік-экономикалық ерекшеліктерін зерттеуге 
мүмкіндік береді. Зерттеу нәтижелері Қазақстан аумағындағы қола дәуірі мәдениеті туралы тың 
мәліметтерді ғылыми айналымға енгізуге ықпал етеді және болашақтағы археологиялық зерттеу-
лер үшін құнды дереккөз болмақ.
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A bronze age cemetery belbastau  
on the northern slope of Tarbagatai

Abstract: This article presents the results of archaeological excavations at Bronze Age sites in the 
Tarbagatai Mountains north foothills, focusing on the burial structures and traditions at the Belbastau site. 
The study analyzes artifacts such as bronze beads, ceramics, and stone enclosures, shedding light on the 
cultural characteristics of the Andronovo cultural-historical community. These findings provide insights 
into the socio-economic and cultural aspects of the Bronze Age inhabitants of Kazakhstan, highlighting 
connections between Andronovo tribes and neighboring cultures. The results underscore the importance 
of understanding intercultural interactions across the Eurasian steppe during the Bronze Age. This study 
contributes valuable information to the body of knowledge on Bronze Age archaeology, enhancing fu-
ture research on cultural exchanges and historical development in Central Asia.
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Кіріспе

Қола дәуірі – адамзаттың тарихи жолында 
өркениет пен мәдениеттің таңғажайып кезеңі. 
Бұл дәуір қарапайым табиғи ресурстардың адам 

қолында алтынға пара-пар құнға ие болып, ши-
кізаттан керемет өнер туындылары жасалған 
кез. Қазақстан үшін, қола дәуірі өндірістік ша-
руашылықтың қалыптасу және дамуы кезеңі, 
мыс пен қола металлургиясының гүлденуі мен 



37

Р.С. Жуматаев және т.б.

күрделі этникалық процестердің уақыты болды. 
Нәтижесінде, қалыптасқан мәдениеттер, ша-
руашылық және тау-кен ісі, бүгінгі күні көпте-
ген зерттеушілер арасындағы пікірталастар мен 
мәселелердің себебіне айналып отыр. Осындай 
шешілмей жүрген мәселелер андрон мәдени-
тарихи қауымдастығының төңірегінде өте көп. 
Солардың бірі Тарбағатай тауларына тікелей қа-
тысты. 

Шығыс Қазақстанның қола дәуірі ескерткіш-
тері салыстырмалы түрде жақсы зерттелгенімен, 
Тарбағатай таулары әлі де толық ашылмаған 
жұмбақ болып тұр. Тарбағатай теріскейіндегі 
археологиялық жұмыстар жеткілікті деңгейде 
жүргізілмегендіктен, бұл өңірдің қола дәуірі-
не тән мәдениеттері туралы деректер шектеулі. 
Осыған орай, біздің зерттеу объектіміздің жо-
ғарыда айтылған андрон мәдени қауымдастығы 
төңірегіндегі өзекті мәселелерге ғылыми тұрғы-
дан жауап беруге көмектеседі деген ойдамыз. 

Материалдар мен зерттеу әдістері 

Ескерткішті зерттеу үшін дәстүрлі археоло-
гиялық әдістермен қатар, пәнаралық (картог-
рафия, топография) шешімдер де қолданылды. 
Бұл зерттелетін объектінің құрылымын және 
оны қоршаған аумақты егжей-тегжейлі зерттеу-
ге мүмкіндік берді. Сонымен қатар, табылған 
заттарды салыстырмалы-типологиялық әдісті 
қолдана отырып зерттеу, анықталған заттардың 
хронологиялық кезеңін және мәдени байланыс-
тарын тарихилық принциптерге сәйкес анықтау-
ға мүмкіндік береді. 

Қыш ыдыстар морфологиялық және типо-
логиялық талдау әдістері арқылы зерттелді. Бұл 
әдістер олардың жасалу технологиясын, қолда-
ныс мақсатын және этно-мәдени ерекшеліктерін 
анықтауға көмектесті.

Талқылау

Шығыс Қазақстан территориясындағы ар-
хеологиялық ескерткіштер жайында алғашқы 
мәліметтер XVIII ғ. басында, академиялық экс-
педиция мүшелері жазбаларында пайда бола 
бастады. Ал жүйелі түрде аймақты археология 
тұрғысынан зерттеу XX ғ. екінші жартысынан 
бастап қана қолға алынды. Алғашқы толыққан-
ды зерттеу жұмыстарын С.С. Черниковтың бас-
шылығымен Шығыс Қазақстан археологиялық 
экспедициясы жүргізіп, көптеген ескерткіштер-
дің тіркелуіне және тың материалдардың жа-

рыққа шығуына алып келді. Нәтижесінде Тарба-
ғатай теріскейіндегі Шілікті обалары зерттеліп, 
сақ мәдениетінің ерекше зергерлік өнерінің да-
муы мен қолөнердің күрделі деңгейін көрсететін 
алтын бұйымдар табылды.

Тарбағатайдың зерттелуі осыдан бастау 
алып, XX ғ. 80 жж. соңында ҚазМУ археологта-
ры Ә.М. Оразбаев пен Ә.Т Төлеубаев басқарған 
арнайы топ Ақсуат ауданында Ашылы 1, Ақтү-
бек, Ескеалмас және Масалы ескерткіштерінде 
археологиялық қазба жұмыстарын жүргізіп, 11 
жерлеу кешенін зерттеді [Төлеубаев, 1995: 4]. 
Ә.Т. Төлеубаев оның ішінде Ескеалмас пен Ма-
салы қорымдарын қоршауларының сыртқы құ-
рылысы, жерлеу ғұрпы, мүкәммалдары негізінде 
андрон мәдени қауымдастығының тайпалары-
мен салыстырып, федоров кезеңінің соңы мен 
алакөл кезеңінің басы деп мерзімдеген [Толеу-
баев, 1998: 89]. 

1990 ж. Шығыс Қазақстан облысының тари-
хи-өлкетану музейі ұйымдастырған зерттеу жұ-
мыстары нәтижесінде қазіргі Тарбағатай ауда-
нындағы Маңырақ ауылы маңында Покровский 
қорымын анықтап, 75 қорған мен қола дәуірінің 
6 қоршауы тіркелгенін көрсеткен [Кущ, 1992: 
77]. 

Сонымен қатар, 1991 ж. Ә.М. Оразбаев бас-
таған экспедиция қазіргі Ақсуат ауданының Кін-
дікті ауылынан солтүстік-батыс бағытта 20 км 
жерде орналасқан Сабындыкөл қорымында 15 
қоршауда қазба жұмыстарын жүргізіп, ескерт-
кішті андрон мәдениетінің кейінгі кезеңдерімен 
мерзімдеген екен [Оразбаев т.б., 1995: 33]. 

Одан бөлек Ә.Т. Төлеубаевтың жетекші-
лігімен «Шілікті-Тарбағатай археологиялық 
экспедициясы» соңғы жылдарда Тарбағатай 
теріскейінде көптеген археологиялық зерттеу 
жұмыстарын жүргізіп, бірнеше қола дәуірі ес-
керткіштерін ғылыми айналымға енгізді. Атап 
айтсақ, Ақсуат ауданындағы Тақия кеткен, Тұяқ 
ата, Сабырбай қорымдары, 2017 ж. ашылған 
Сауыр мен Тарбағатай тау жоталарының шека-
расындағы Айнабұлақ-Темірсу қорымы және 
Тарбағатай тауларындағы алғашқы зерттелген 
андрон мәдениетінің қонысы – Елеке сазы ес-
керткіші [Төлеубаев, 2022: 92]. Соңғы аталған 
ескерткішті 2014 ж. Қазақ ғылыми-зерттеу мә-
дениет институты ұйымдастырған барлау жұмы-
сы барысында А.Е. Рогожинский тапқан [Мерц, 
Рогожинский, 2021: 24]. 

Соңғы жылдардағы зерттеулер тақырыбын 
жалғастырсақ, 2016 ж. С. Торайғыров атында-
ғы Павлодар мемлекеттік университеті архео-
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логтары Тарбағатай ауданындағы барлау жұ-
мыстары барысында Аханбозша, Сыйырбозша, 
Құйған, Сапа қола дәуірі ескерткіштерін тір-
кеп [Мерц т.б., 2017: 55], соның нәтижесінде 
2019 ж. Жаңаауыл маңындағы Сапа қорымында 
қазба жұмыстары жүргізіліп, Таулы Алтай мен 
Сібірде кең тараған, Афанасьев мәдениетіне тән 
жерлеу кешені анықталды [Мерц т.б., 2020: 47]. 
Жоғарыда аталған Айнабұлақ-Темірсу қоры-
мында да 2017 ж. афанасьев типіндегі қоршау 
зерттелген болатын [Толеубаев, 2017: 611].

Нәтижелер 

Біздің зерттеу объектіміз Белбастау қоры-
мы да 2022 ж. Шілікті-Тарбағатай экспедиция-
сы ғылыми тобының барлау жұмыстары кезінде 
анықталды. Ескерткіш Ақсуат ауданы, Көкжыра 
ауылынан оңтүстік бағытта 20 км жерде, Елеке 
сазы алқабына қарай барар жолда орналасқан 
және бірнеше жеке қорымдардан тұрады. Біздің 

топты тек үш қоршауы бар, Көкжыра ауылының 
бір тұрғынының қыстағы аумағында орналас-
қан ең кішкентай қоршаулар тобы қызықтырды. 
Шын мәнінде қоршаулар саны көбірек болуы 
да мүмкін, бірақ олай болған жағдайдың өзінде 
қоралар мен басқа да құрылыстардың астында 
қалып кеткен. Жәшіктер шығыс-батыс бағытын-
да тұрғызылған, жалпақ тастары жерге қырынан 
орнатылған күйінде жарты бөлігі көзге оңай кө-
рініп тұр. 

№ 1 қоршау тік орнатылған, беткейдегі өл-
шемдері 52×68×8 см, ірі жалпақ тас арқылы 
анықталған. Тазалау барысында басқа да кіші-
рек тастар ашылып, диаметрі 4 м жететін шең-
бер көрінді. Шым қабаты толық алынғаннан 
кейін, құрылымның шығыс бөлігінде тастар екі 
қатарға орналасқаны, ал оңтүстік-шығыс бөлігі 
үлкен тастармен бекітілгені белгілі болды. Оң-
түстік шетке жақын орталық бөлігінде жалпақ 
күйде бірнеше жабын тастар байқалады, ең үл-
кенінің өлшемі 93×75×11 см. 

1-сурет. Тарбағатай теріскейі археологиялық ескерткіштері.
Figure 2. Archaeological sites of Tarbagatai mountains north foothills
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Қазба барысында 10 см тереңдікте тас жә-
шіктің плиталарының ұштары көріне бастады. 
Шығыс қабырғасының тасы өзгелерге қара-
ғанда биік орнатылған екен. Жәшіктің ішін-
де оңтүстік қабырғаға жақын жерде орналас-
қан адам сүйектері мен екі қыш құты пішінді 
ыдыстың ернеуінің фрагменттері табылды. 
Профильсіз, жалпақ. Өлшемі – 4×2,9 см. Диа-
метрі – 10 см, қалыңдығы – 0,6 см. Екі жыра-

шықпен әшекейленген. Қимасында түсі сұр. 
Күйдіру – біркелкі, қалпына келтірілген. Со-
нымен қатар, кейбір сүйектерде жасыл түстің 
пайда болуы байқалады. Бұл құбылыс металл 
заттармен ұзақ уақыт байланыста болғанда 
орын алады, яғни сүйек бетінде мыс тұздары-
ның тотығу әсерінен жасыл түс сіңеді. Алайда, 
бұрын айтылғандай, жәшік тоналғандықтан, 
металл бұйымдары  табылмады.

2-сурет.  Белбастау қорымы. №1 қоршаудың жоспары
Figure 2. Belbastau Burial Site. Plan of Enclosure No. 1
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№ 2 жәшік өлшемдері 1,55×1 м, бірінші 
қоршаудан 4 м солтүстік-шығыс бағытында 
орналасқан. Жәшікті аршу нәтижесінде ша-
шылған күйдегі адам сүйектері мен ішкі диа-
метрі 3 мм болатын сақина тәріздес 29 қола 
бұйым табылды (2 сур.). Моншақ немесе біле-
зіктің міндетін атқарған болуы керек. Ескерт-
кіш тоналған.

№ 3 қоршау екінші тас жәшіктен 7 м оңтүс-
тік-батыста, төбешік жанында, қораға жақын ор-
наласқан. Беткейден 5 үлкен тас көрініп тұрған, 
бұл тастар қабаттасып жатқандықтан, тоналып, 
құрылымның бастапқы түрі бұзылған. Жердің 

құрамы құмды, тастардың жағдайы жақсы сақ-
талған, жалпы өлшемі 1,8×0,6 м. Қазба жұмыс-
тары кезінде, 0,5 м тереңдікте, ылғал салдары-
нан бұзылған адам сүйектерінің бөліктері және 
жалпақ түпті қыш құты табылды. Бұл ыдыстың 
иығы мен денесі жартылай бұзылған, мойыны 
мен сақинасы жақсы сақталған. Ыдыстың биік-
тігі – 27 см, ернеуінің сыртқы диаметрі – 25,4 см. 
Қабырғасының қалыңдығы – 0,8 см, түбі – 1,5 
см. Ернеуі профильсіз, жалпақ. Төменгі бөлігі 
түп жағына қарай сәл тарылып, жазық түбімен 
аяқталады, әшекейленбеген. Күйдіру – біркелкі, 
қалпына келтірілген.

3-сурет.  Белбастау қорымы. №2 жәшіктен табылған моншақ.
Figure 3. Belbastau Burial Site. Beads found in Box No. 2.

4-сурет. Белбастау қорымы. № 3 қоршаудан табылған сырға.
Figure 4. Belbastau Burial Site. Earring found in Enclosure No. 3.
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Сонымен қатар, 60 см тереңдікте алтын 
фольгамен қапталған қола сырға табылды. 

5-сурет. Белбастау қорымы.  
№ 3 қоршаудан табылған сырға.
Figure 5. Belbastau Burial Site.  

Earring found in Enclosure No. 3.

Қорыта келгенде жалпы бізде үш тас жәшік 
қазылды, екеуінің қоршауы бар. Бірінші қор-
шаудан табылған қыш ыдыстың ернеуіне қа-
рап қорытынды шығару мүмкін емес. Ал екін-
ші ыдыстың ернеуі екі қатар каннелюралармен 
безендірілген, әрбір қатар өз кезегінде әртүрлі 
бағытта қиғаш ойылған сызықтармен өрнектел-
ген. Құтының жоғарғы бөлігі көлденең сызық-

тармен ашық меандр үлгісінде безендірілген 
шаршылармен өрнектелген (Ковтун, 2016: 188, 
Рудковский, 2013: 148, 153, 162). Өрнек жіңішке 
үшкір құралмен салынған. Ковтун өзінің зерт-
теуінде морфология тұрғысынан ұқсас ыдысты 
андрон мәдениетіне тән деп бөледі. (Ковтун, 
2016: 466) (1-1 сурет). Е.Е. Кузьмина дәл сол 
ыдысты алакөл типіндегі керамикаға жатқызады 
(Кузьмина, 2008: 148). Жалпы айтқанда, «үйрек» 
мотиві тек алакөлге тән, федоровтық керамика-
да кездеспейді деген тұжырым бар (Рудковский, 
2013: 76-77, 148, 162). 

Ұқсас қыш ыдыстарды Шығыс және Орта-
лық Қазақстандағы көптеген ескерткіштерден 
(мысалы, Қарағаш қорымы, Алакөл қорымы, 
Исаково, Черняки I, Царев Курган, Ефимов-
ка, Ново-Белогорка және т.б.) байқауға болады 
(Варфоломеев В.В., 1982; Кузьмина Е.Е., 2008). 
Сонымен қатар, Ресейдің Тобольск маңындағы 
андронов мәдениетіне жататын Сузгун II ескерт-
кішінен ұқсас морфологиялық сипаттағы қыш 
ыдыстар табылған. Бұл ыдыстардың әдетте жо-
ғарғы бөлігінде безендіру элементтері кездеседі. 
Өрнектерге тісті таңба, сызықтар және әр түрлі 
өрнектер: штрихталған ленталар, үшбұрыштар, 
ромбтар, зигзагты сызықтар, торлы белдеулер 
және шахматтық өрнектер қолданылады (Коса-
рев, 1981). 

      

6-сурет. Қыш ыдыстар. 1 – Беғазы, № 1 қоршау (Ковтун, 2015). 2 – Белбастау қорымы, № 3 қоршау.
Figure 6. Ceramics. 1 – Begazy, Enclosure No. 1 (Kovtun, 2015). 2 – Belbastau Burial Site, Enclosure No. 3.
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Келесі кезекте екінші жәшіктен табылған 
ұсақ қола бұйымдар. Жалпы саны 29 болатын 
моншақ тәріздес кішкене шеңберлер диаметрі 
3 мм аспайды. Біздің жағдайымызда аналогия 
іздеу үшін алысқа барудың қажеттілігі тумады, 
себебі ұқсас бұйымдар өзіміз жоғарыда айтып 
кеткен, көршілес жатқан Ескеалмас қорымы-
нан табылған болатын. №12 қоршау, №2 жерлеу 
шұңқырында мәйіттің тобығы тұсынан табыл-
ған қола моншақтар саны 61-ге жетті. Диаметрі 
де 3 мм екен. Сілтеме???

Бұндай шалбар балағына тағылған моншақ-
тар (балақмоншақ) Еуразия даласында, оның 
ішінде андрон тарихи-мәдени қауымдастығы 
жерлеу ескерткіштерінде тек Шығыс Қазақс-
танда емес, көршілес аймақтарда да көптеп 
кездеседі. Жетісу (Мыңшұңқыр 3, Айдаһар, 
Талапты 1, Құйған 2) [Карабаспакова, 2011: 
108], батыс Сібір (Пристань 1, Сухое озеро 1) 
[Максименков, 1978: 12], тіпті Арал маңында-
ғы Тазабагъяб мәдениетінің Кокча 3 қорымы 
[Кузьмина, 1966: 147] мен Ферғана жазығын-
дағы Вуадиль қорымдарында [Daniel Berger and 
others, 2023] табылған қола моншақтарға ұқсас 
әшекей бұйымдарды Г.А. Максименков Ени-
сейдегі андрон мәдениетінің жерлеу кешенде-
рін қарастыра отыра «Андрон қорымдарынан 
табылған ең жиі кездесетін заттардың бірі – 
қола моншақтар, олар әдетте жіптен немесе 
былғарыдан жасалған бауға тізіліп, тобық ай-
мағында орналасқан. Моншақтар табылмаған 
қорымдарда, тобықтың төменгі бөлігінде мыс 
тотығының іздері байқалған» – дейді [Макси-
менков, 1978: 72]. Кокча 3 қорымын сол өңірдің 
зерттеушілері андрон мәдени қауымдастығы-
ның алакөл кезеңімен үйлестіретін болса [Ити-
на, 1967: 62], өз кезінде Қарабаспақова Вуадиль 
қорымының жерлеу кешендерін Жетісудағы 
Арасан және Бүйен 13 қорымдарымен байла-

ныстырған екен. Ал бұл ескерткіштер кейінгі 
қола дәуірімен мерзімделген [Карабаспакова, 
2011: 135]. 

Алтын фольгамен қапталған түтікті құй-
ма қола сырғаға келетін болсақ, көп жағдайда 
андрон қауымдастығының федоров кезеңінің 
ескерткіштерінде кездесетін қола дәуірі сырға-
ларының бұл типі [Аванесова, 1991: 52], алакөл 
кезеңі ескерткіштерінде де кездескен жағдайлар 
бар екен [Кривцова-Гракова, 1947: 111].

Қорытынды

Белбастау қорымындағы жерлеу ғұрпын то-
лықтай түсіну қиынға соғады, себебі мүрденің 
сүйектері шашылып, бастапқы орналасу тәртібі 
бұзылған. Жиналған заттай деректер бұл жер-
леуді федоров және алакөл мәдени кезеңдеріне 
жатқызуға мүмкіндік бергенімен, мәдени-тари-
хи шеңберде нақты сәйкестікке келтіру үшін қо-
сымша зерттеулер қажет. 

Тарбағатай теріскейі қазіргі Аягөз, Ақсуат, 
Тарбағатай және Зайсан аудандарының терри-
ториясына кіреді. Бұл аймақ жоғарыда айтылған 
зерттеулер негізінде ерте қола дәуірінен бастап 
палеометалл кезеңін толықтай жүйелеп қарас-
тыруға мүмкіндік береді. Аймақтағы одан әрі 
жүргізілетін археологиялық жұмыстар осы ке-
зеңдерге жататын жаңа ескерткіштерді анықтап 
қана қоймай, өзекті мәселелердің шешімін табу-
ға да бағытталуы тиіс.

Белбастау қорымынан алынған материалдар 
әлі де кеңінен зерттеуді, кабинеттегі өңдеуді 
және әртүрлі талдау түрлерін қажет етеді. Тар-
бағатайдағы қола дәуірі тұрғындары өмірінің 
толық көрінісін алу үшін осы мәдени аймақтың 
тек қана жерлеу ескерткіштерінде емес, соны-
мен қатар Елеке сазы 1 сияқты қоныстарда да 
зерттеулерді жалғастыру маңызды.
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Аңдатпа: Мақалада авторлар қазақ халқындағы жерлеу ғұрпындағы кейбір дәстүрлердің 
сабақтастығын анықтап, көнеден келе жатқан кейбір рәсімдер мен ғұрыптарды археологиялық 
деректермен сабақтастыра отырып олардың мәнін ашуға тырысты. Мақалада археологиялық 
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Кіріспе

Адам баласында ежелгі тас дәуірлерінде, 
нақты айтқанда тарихи кезең ретінде кейінгі по-
леолит дәуірінің өзінде о дүние туралы түсінік 
қалыптасып үлгерді.

Оны археологиялық зерттеулерден адам мә-
йітінің жануарлар сүйектерімен және мүйіздері-
мен аң терілерімен жапқан ескерткіштерді мы-
салға келтіруге болады.

Уақыт өте келе адам баласының ақыл ойы-
ның даму процесіне, табиғи климаттық өзге-
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Қазақ халқының жерлеу ғұрпындағы рәсімдердің археологиялық деректермен сабақтастығы

рістерге және шаруашылық типтерінің пайда 
болуымен бірге дүниетанымның өзгеруі жерлеу 
ғұрпының жаңа сипаттарын тудырды.

Алғашында адам баласы өздерінің жақын-
дарын жерлегенде мәйітті жыртқыш аңдардың 
жеп кетпеуінен сақтау немесе алғашқы дүниета-
нымдағы отқа, күнге табынудан шыққан түсінік-
термен тікелей байланысты болды. Сол себепті 
жерленушінің айналасын таспен немесе топы-
рақпен дөңгелек формада (күннің формасында) 
қоршап жерлеу салты тас дәуірінің соңғы кезең-
дері, яғни жаңа тас кезеңінде қалыптасты.

Осы кезеңдерде Еуразия даласында неолит-
тену процесі біркелкі болды деп айта алмаймыз, 
әсіресе алдыңғы Азия немесе Азияның кейбір 
бөліктерінде зоорастризм дінінің дамуымен бір-
ге адам мәйітін өртеп жерлеу, немесе өртенген 
адам күлін арнайы ассуарилерге жерлеу болды.

Қоғамның дамуымен бірге Еуразияның дала-
лық аймақтарында кейіннен патриорхалды үл-
кен тайпалық бірлестіктер мен рулардың ортақ 
жерлеу мазарлары қалыптасты. Алғашында ор-
тақ жерлеу орындары біркелкі болып жерленсе, 
кейіннен қоғамда әлеуметтік теңсіздіктің пайда 
болуымен бірге ірі көлемдегі монументальды 
құрылыстар салына бастады. Бұл әрине мысты 
тас дәуірінің соңы мен қола дәуірінің ерте кезең-
деріне тұспа тұс келеді деуге болады.

Әлеуметтік жіктелістің пайда болуы және 
Қазақстан жеріндегі металлургияның бай қоры 
арқасында көптеген мәдени миграциялардың 
болуы, жерлеу түрлерінің жаңаша сипаттары 
мен үлгілерін көрсетті.

Миграциялық үдерістермен бірге келген 
сыртқы мәдени ықпалдар адам мәйітімен бірге 
тұрмыста қолданған заттары, тіршілігінде алған 
тарту таралғылары сияқты заттар бірге қойылып 
бай қабірлер қалыптасты.

Сонымен бірге дүниетанымдық түсініктер-
дің кеңейуі, яғни тек отқа күнге ғана табыну 
емес, көз тиюден сақтану, малдың пірі, тірші-
ліктің нәрі, құт сиқты көптеген ұғымдар жерлеу 
дәстүрінде де астасып кетті.

Келесі бір ірі құрылысты кешендердің пайда 
болуы, бай шонжар обалары мен қорғандары-
ның сол уақыттардың өзінде тоналуы, жаулары-
нан қорлануы күрделі құрылысты кешендердің 
салынуына алып келді.

 Қайтыс болған руластарын, туыстарын мәң-
гілік мекенге шығарып салудың көптеген әдісте-
рі мен жолдарын ойлап тапты. 

Негізінен мәйітті жөнелтудің үш түрі белгі-
лі, олар: мәйітті өртеп, күлін жерлеу, мәйітті му-

миялап, бальзамдап жерлеу және мәйіттің өзін 
жерлеу. Сонымен қатар өлген адамды шығарып 
салудың сан түрлі ғұрыптары мен дәстүрлері 
қалыптасты. Сан ғасырдан келе жатқан жерлеу 
әдістері мен жөнелту жолдарының қазақ халқы-
ның жерлеу ғұрпында өзіндік іздерін қалдырға-
ны сөзсіз. 

Қазақ халқының этнос ретінде қалыптасуы-
мен қатар енген ислам діні де жерлеу ғұрпына 
біраз өзгерістер енгізді. Дегенмен көшпелілік 
тұрмыс билеген қазақ халқы ол дәстүрді бірден 
толыққанды қабылдай қоймады. Этнография-
лық деректерге сәйкес жерлеу ғұрпындағы ар-
хаикалық сарқыншақтар XVIII-ХІХ ғасырларға 
дейін сақталып келді. Ислам дінінің күшеюімен 
шариғатқа қайшы келетін ғұрыптардың кейбірі 
жойылды, көпшілігі трансформацияланып, сар-
қаншықтары қалды. Мақала авторларының ал-
дына қойған мақсаты қазақ халқының жерлеу 
ғұрпындағы рәсімдерді археологиялық дерек-
термен сабақтастыра отырып зерттеу, этноар-
хеологиялық әдістер арқылы олардың мәнін 
ашу.

Зерттеу әдістері мен материалдар 

Мақалада Қазақстан жеріндегі археология-
лық ескерткіштерді зерттеу кезінде алынған ма-
териалдар мен этнографиялық деректер пайда-
ланылды. 

Зерттеу әдістеріне келетін болсақ мақаланы 
жазу барысында сарқаншақтар әдісі пайдала-
нылды. Бұл әдісті ғылымға ХІХ ғ. эволюцио-
нистік мектеп өкілі Тэйлор енгізген болатын. Ол 
сарқыншақтардың үш түрін көрсетеді: 1) өзге-
ріске ұшырамай сол күйінде қалған сарқыншақ-
тар; 2) жаңа жағдайларға бейімделу кезінде өз-
геріске ұшыраған ғұрыптар; 3) қайта жаңғырған 
салт-дәстүрлер. Сонымен қатар, салыстырмалы 
талдау әдісі қолданылды.

Талқылау 

Қазақ халқының жерлеу ғұрпына қатысты әр 
кезеңдерде көптеген ғалымдар еңбектерін арна-
ды. Алайда жерлеу ғұрпындағы исламға дейінгі 
наным-сенімдер тақырыбына арналған Ә.Т. Тө-
леубаевтың еңбектерін атауға болады. «Реликты 
доисламских верований в семейной обрядности 
казахов (ХІХ- начало ХХ вв.)» атты еңбегінде, 
кейінгі жылдары жарияланған мақалаларында 
исламға дейінгі наным-сенімдерді археология-
лық деректермен байланыстыра отырып ашып 
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көрсеткен (Толеубаев, 1991; Төлеубаев, 2013; 
Төлеубаев, 2015; Толеубаев,2018; Толеубаев, 
2019). А. Мусагажинованың Павлодар өңірінде 
жүргізген далалық зерттеу жұмыстары нәти-
жесінде жазылған мақаласын да атап өту керек 
(Мусагажинова, 2015). 

Қазақ халқының жерлеу ғұрпында сан ға-
сырлар бойы табан аудармай осы табиғи орта-
ға бейімделіп көшпенді мал шаруашылығымен 
айналысқан соң көне дәуірлерден келе жатқан 
дәстүрлерді бойына сіңірді. Ол дәстүрлер осы-
ны алу керек немесе қосу керек болды дегеннен 
қалыптасқан жоқ. Кең сахаралы далада нық тұ-
рып шынайы мекен ету үшін, осы дәстүрлерді 
сақтағанда ғана тіршілік ете алатындығы үшін 
бойына сіңірді. 

Бұл тақырып өте терең тақырып әрі бірнеше 
докторлық диссертацияға арқау болатын жұмыс 
екенін айта отырып, негізгі бағыттарына тоқ-
талуды жөн көріп отырмыз. Қазақ халқындағы 
жерлеу дәстүрі немесе қайтыс болған адамға ар-
налған шаралардың бәрін бір кешен деп қарасақ, 
осы дәстүрлердің бәрі көне дәуірлерде әсіресе 
қола дәуірлерінен бастап ерте темір және түр-
кі дәуірі кезеңдерінде үзілмей жеткенін көруге 
 болады.

Адам қайтыс болғанда жасалатын шаралар, 
адам мәйітін оң жаққа қою, тазалау – жуынды-
ру, жуындыруға қатысатын адамдар саны мен 
туыстық қатынасы, шырақ жағу және қайтыс 
болғанды естірту мен жоқтау дәстүрлері бір 
зерттеу бағыты деуге болады.

Келесі бір бағыт адам мәйітін жерлеу үшін 
қабірдің қазылуы, оның тереңдігі басының қай-
да қаратылатындығы, қайтыс болған адамның 
тіршіліктегі статусына байланысты қорымнан 
орын берілуі, қабір қазушылардың саны, өлікті 
жөнелтуші адамның тағайындалуы, жерлеу дәс-
түрлерінің соңғы шаралары. 

Қазақ халқы көп жағдайда дүниеден өткен 
адамды үш күнге дейінгі уақыт аралығында 
жерлеген. Бұл да көне дәуірлерден келе жатқан 
дәстүрлермен сабақтастық деуге болады, өйтке-
ні көшпенді қоғамда айшылық алыс жерлерден 
туыстарының келуін күту, топырақ салуына үл-
геру сияқты мәселелер қарастырылған. Қазақс-
танның кей аудандарында бұл дәстүр әлі күнге 
дейін сақталған. 

С.Е. Әжіғали да Талдықорған және Алматы 
облыстарының кейбір аудандарында жүргізіл-
ген этнографиялық экспедициялар материалда-
рына сүйеніп, адам қайтыс болған соң сол күні 
жерлейтін күні анықталады, ең ұзақ дегенде ол 

үшінші күнге түседі деп жазады (Аджигалиев, 
1992: 95).

Сонымен бірге жерленуші адамның сый құр-
метіне байланысты дос жарандарының, құдан-
далас адамдарының өлі-тірісін апаруы немесе 
қазіргі дәстүрмен айтқанда бата жасауы, қайтыс 
болған адамға арнап қонақ асының берілуі, жер-
леп келген соң үйге жоқтау айтып бару, соңғы 
келушілерге арнап сойылатын малдың жылқы 
болуы деген сияқты дәстүрлерді келтіреміз.

Сондай ақ зерттеудің келесі бір бағыты адам 
қайтыс болған соң жетісін беру, қырқын беру, 
кей өңірлерде жүз күндігін беру және қаралы 
теңді шешу немесе жылдық асын беру дәстүр-
лері тұнып тұрған көне дәуір жерлеу дәстүрлері-
мен астасып жатқандығын көруге болады.

Ас беру дәстүрлеріндегі ас беретін жердің 
таңдалып алынуы, сойылған малдың етінің тігіл-
ген үйлерден бірнеше шақырым жерде аулақта 
асылуы, асқа келген әрбір қатысушы жерлену-
шіден жыртыс кәде алуы, асқа келгендердің асқа 
атпен қызмет қылуы да көне дәуірлердің жерлеу 
дәстүрлерімен жеке – жеке сабақтастыра қарас-
тыратын мәселелер.

Нәтижелер 

Жерлеу дәстүрлерінің қола дәуірлерінен бас-
тау алатын сарқыншақтары қазақ халқында кез-
десуі қола дәуірлерінің кешенді ескерткіштері 
қазіргі Абай облысы, Абай ауданында авторлар-
дың жетекшілігімен жүргізіліп жатқан Қыры-
қүңгір қола дәуірі ескерткішінде үлкен көлемде-
гі қола дәуірінің ірі үш қорғанының №25, №26, 
№27 қорғандардың айналасында кіші көлемдегі 
қарапайым қоршаулар топтаса орналасқан. Бұл 
дәстүр қазақ халқының әлі күнге салтында кез-
десетін қоғамдағы әлеуметтік дәрежесі жоғары 
адамның айналасына қою, сол кісінің шарапа-
тында болу деген сияқты түсініктер Ә.Т. Тө-
леубаевтың еңбектерінде кездеседі (Толеубаев, 
2018: 31). Келесі қола дәуіріндегі тас жәшіктер-
дің бас жағы мен аяқ жағының биік болып келуі, 
Ә.М. Оразбаев пен Ә.Т. Төлеубаевтың зерттеу-
леріндегі Ақсуат ауданындағы Сабындыкөл ес-
керткіштерінің ұқсастықтарын қазақ халқының 
тіршілігіндегі «тал бесіктен – жер бесікке» деген 
дүниетанымдық түсінікпен сабақтастырады.

Қола дәуірінің соңғы кезеңдерімен мерзім-
делетін Беғазы – дәндібай кешендерінде және 
авторлардың зерттеулеріндегі Шыңғыстау өңі-
ріндегі Сарыкөл ескерткіштерінде тік қойылған 
менгир тастардың үстінде кесе тәрізді ойықтары 
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Қазақ халқының жерлеу ғұрпындағы рәсімдердің археологиялық деректермен сабақтастығы

сақталған. Мұны Ә.Х. Марғұлан өз зерттеуле-
рінде тас үстіндегі ойыққа жаңбыр суы немесе 
арнайы су құйылатын болған, егер сол ойықтан 
құстар су ішсе өлген адамның шарапаты, айна-
лаға да тиіп жатыр дегенді білдіреді дейді (Мар-
гулан, 1966).

Дәл осындай қола дәуірінің дәстүрін сақта-
ған сабақтастық әлі күнге Оңтүстік Қазақстан 
өңірі қазақтарының қазіргі жерлеулерінде құл-
пытастың қасына кесе қою дәстүрі бар, бұл ис-
лам дініне еш қатысы жоқ, әрі бұл құлпытаспен 
ұқсастығымен бірге жерлеу кезінде қабір ішіне 
қойылатын қыш ыдыспен де байланысы бар 
екендігін айта кету керек. 

Ислам дінінің енуімен бұл ғұрып трансфор-
мацияланып, тостағанды құлпытастың жанына 
қоятын болған. Шардара ауданындағы Мүлкілі 
ата зиратында моланың басына тостаған қою ке-
йінге дейін жалғасын тапты. 

Ерте сақ мәдениетінің ірі патша обаларын 
салу дәстүрінде де қазақ халқының «ас беру» – 
дәстүрімен үлкен сабақтастық жатқанын аңға-
руға болады. Ірі сақ патша обаларының тұрған 
жерін таңдауда міндетті түрде өзен аңғары бо-
луы және обалардың ашық алаңқай кең жазықты 
қыратты жерде болуы таңдалған. Сонымен бір-
ге ас беретін жерге қазақ халқы «сауын айтып», 
бүкіл халықты жинаған сияқты сақ дәуірлерінде 
де үлкен 10 метрден асатын құрылыстарды салу 
үшін адам күшін көп жинау қажет болғандықтан 
«сауын айтып» жинағаны ақиқат. Ірі құрылысқа 
кем дегенде 500 ден астам адам бірнеше ай бойы 
жұмыс жасайтынын ескеретін болсақ, оларға ас 
тамақ әзірлеу, жатын орынға киіз үйлер тігу қа-
зақ халқының ас беру салтымен сабақтастықты 
байқауға болады.

Сақ дәуірлеріндегі жерлеу дәстүрлерінде 
адаммен бірге жылқыны жерлеу дәстүрі де қа-
зақ халқындағы өлікке ат арнау ғұрпымен байла-
нысты. Бүгінгі күнде әлі күнге Шығыс Қазақстан 
облысы, Абай облысы және Моңғолия қазақта-
ры мен Қытай қазақтарында зират басына асқа 
сойылған малдың басын апарып қою салты сақ-
талған (Умиткалиев, 2022). 

Ерте темір дәуірінің жерлеу кешендерінде 
Пазырық мәдениетіне жататын таулы Алтай 
ескерткіштерінде қазба кезінде сақтардың өл-
ген адамның тірі кезінде түскен тістерін, тыр-
нақтарын, түскен және қиған шаштарын бір-
ге жерлегендігі анықталды. Бұл кейінгі қазақ 
халқына дейін сақталды (Толеубаев, 2018:33). 
Адамның тіршіліктегі шашы жинақталып о 
дүниеге бірге әкету керек деген дәстүр түбі 

бір түркі Саха елінде әлі күнге дейін сақталған 
(Гоголев, 200).

Жерлеу кезінде қабірді қазып бастағандағы 
алғашқы күрек топырақты «бас топырақ» неме-
се «бұйырған топырағы» деп мәйіттің басына 
қояды. Жерлеуге жиналған қауым бір күрекке 
бір уыс топырақтан салып, «Иманды бол, топы-
рағың торқа болсын», деп салады да бұл топы-
рақты мәйіттің жан-жағына салып шығады. 

Ә.Т. Төлеубаевтың пікірінше мәйіттің басы-
на топырақ жастауды сақ кезеңінен бастау алады 
деп тұжырымдайды. Оған дәлел ретінде Шілікті 
қорымындағы Бәйгетөбе сақ обасынан табыл-
ған тақтастарды келтіреді. Пазырық мәдениеті 
ескерткіштерінде мәйіттің басына тақта тастан 
жастықша қою дәстүрінің кездесетіндігін айта-
ды. Сонымен қатар сопақша ағаш және киіз жас-
тықтар Алтайдың ірі пазырық және басқа да ес-
керткіштерінде кездеседі (Толеубаев, 2018: 31). 
Бұл ғұрып Тывалықтарда да жерлеудің барлық 
түрінде кездеседі. Мәйіт қандай қалыпта жатқы-
зылса да басына тастан не тас плиталардан сирек 
жағдайларда ағаш бөренелердің кесінділері, ер 
тұрман қойылған (Кисель, 2009: 28).

Сонымен қатар жерлеу дәстүріндегі қазақ 
халқында кездесетін жасы жеткен үлкен апа, 
әжелердің өздеріне ақыреттік маталарын да-
йындап қоюы да көне дәуірлерден бастау алып 
жатыр десе болады, сақ көсемдері де алтынмен 
апталған салттық киімдерін алдын-ала арнайы 
жасатып сандыққа салып қойған ба деп те ой-
лаймыз. Олай деуге негіз болатын сақ дәуірін-
дегі арнайы жасалған алтын киімдер екі үш күн-
де жасалмайтыны анық, сонымен бірге ондағы 
тотемдік белгілердің өзі (таутеке, барыс, бүркіт. 
Бұғы, арқар немесе т.б культтік бейнелер) арна-
йы тапсырыспен жасалған. Сондықтан да қазақ 
халқындағы ертегілерде немесе батырлар жы-
рындағы ат басындай алтын беріп немесе тай 
тұяқ алтын беріп жасатқан затым еді деп келетін 
жолдар осыны меңзеп тұрғандай. Сақ көсемдері 
өздерінің тотемдік белгідегі аң бейнелерін айта 
отырып арнайы зергерлерге алтынын беріп, зер-
герлердің қол ақысын (бірнеше үйір жылқы не-
месе қой болуы мүмкін) беріп алдын ала жасат-
қан деп топшылаймыз.

Жерлену шарасын басқаратын абыздардың 
белгілеуімен үлкен өзен жағасында межелі уа-
қытта жиналған халық өздерімен бірге жағдайы-
на қарай ірілі-ұсақты малдарын ала келген. Бұл 
сөзімізді М.П. Грязновтың Аржан патша обасы-
нан табылған 160 жылқының бай ат-әбзелдері 
бар алтауы патшаның өзінің мінген аттары, қал-
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ғандары сол елдің тұрғындарының және көрші-
лерінің патша обасына әкелген жылқылары де-
ген тұжырымы дәлелдей түседі (Грязнов, 1950: 
46). Пазырық қорымындағы жылқылардың құ-
лағындағы ені және таңбалары әртүрлі болуына 
қарап олардың иелері әртүрлі адамдар болған, 
егер барлығы сол жерде жерленген адамға тие-
сілі болса, олардың бұрынғы таңбалары ауыс-
тырылып немесе жойылатын еді деген пікір 
айтады. Сонымен қатар, бұл жылқылардың ат-
-әбзелдері де әртүрлі материалдармен және әр-
түрлі шеберлердің жасағандығын айтады (Гряз-
нов, 1980: 68-7).

Ерте темір дәуірінің көптеген жерлеу ес-
керткіштерінде ғұрыптық табақтардың және ас 
салынған ыдыстардың табылуы және көптеген 
жылқы сүйектері мен әртүрлі инвентарлардың 
кездесуі, өлген адамның рухын салтанатты түр-
де халық болып шығарып салу шарасымен ұлас-
қанын көреміз.

Ерте темір дәуірінің құрбандық табақтарын-
да әртүрлі түтін бықсыту (адыраспан немесе 
арша т.б) сияқты шаралармен бірге, мал сойы-
лып, трансқа кіру арқылы соңғы сапарға шыға-
рып салу шараларының орындалғанын пайым-
дауға болады (Литвинский, 1991; Базарбаева, 
2013). 

Бұл дәстүрдің де қазақ халқында адыраспан-
мен немесе аршамен аластау, яғни өлген адам-
ның рухымен бірге барлық жаман күштердің ке-
туі деген сияқты астарлы түсініктермен астасып 
жатыр. 

Осындай көптеген этнографиялық дерек-
терді келтіре отырып әлі де тереңдете зерт-

теуді қажет ететін бай мұрамызды көне дәуір-
лермен сабақтастыруда терең фанатизмге де 
берілмей тарихи шындық принципінде ортаны 
ұстануымыз қажет. Сонымен қатар оны да-
мыта зерттеумен бірге деректі фильм түрінде 
жалпы қоғамға түсінікті болу жағын да қарас-
тыру қажет.

Көне дәуірлер мен бүгінгі күн арасында сан 
мыңдаған жылдар жатса да оны байыппен қарап 
мән бере зерттесе қазына сияқты шыға береді, 
оны тек бір қазақтың тіршілігінен қарау аздық 
етеді. Қазақ халқының аңыз жырлары мен ер-
тегілері, фольклоры мен жаңылтпаштары тіпті 
өлең жырларынан да сабақтастық табуға бола-
ды. Біздің көтеріп отырған мәселе сол үлкен ша-
руаның бір парасы ғана.

Қорытынды

Қорыта айтқанда қазақ халқының жерлеу 
дәстүрі бойына сан мыңдаған жылдардың тари-
хын арқалап келсе де өз мәнін, тарихи құнды-
лығын, адами әдебін жойған жоқ. Олай дейтін 
себебіміз Ұлы сахарада мекен ете отырып, сан 
түрлі миграциялардың әсерінен бойына бас-
қа бояуларды сіңірсе де, далаға тән қажеттісін 
алды, тозығын қалдырды. Қазақ халқының жер-
леу дәстүрін жақсы білетін адамға, көне дәуір-
лердің жерлеу салтын түсіну де оңайға түспек, 
сол үшін де қазіргі уақытта этноархеологиялық 
бағытты дамытудың өзектілігі туындап отыр. 
Біздің көтеріп отырған үлкен жұмбақтың шешуі-
нің тек жолдары ғана, ал оны тереңдете зерттеу 
болашақтың ісі.
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Д.А. Махат 
«Л.Н. Гумилев атындағы ЕҰУ» Ке АҚ, Қазақстан, Астана қаласы

ТӘУЕЛСІЗ ЕЛДІҢ ТҰҢҒЫШ ҒЫЛЫМ ДОКТОРЫ,  
АКАДЕМИК ХАНКЕЛДІ ӘБЖАНОВТЫҢ КӨП ТОМДЫҒЫ 

Қазақстан Республикасы Ұлттық ғылым ака-
демиясының академигі Х.М. Әбжановтың көп 
томдық шығармалар жинағы жарық көрді: 

Әбжанов Х. Табалдырық. Шығармалар жи-
нағы. 1-кітап. – Алматы, «Алгорифм» баспасы, 
2023, 464+8 жапсырма бет; Әбжанов Х. Тағ-
дыр. Шығармалар жинағы. 2-кітап. – Алматы, 
«Алгорифм» баспасы, 2023, 440+8 жапсырма 
бет; Әбжанов Х. Тұлға. Шығармалар жинағы. 
3-кітап. – Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 
512+16 жапсырма бет; Әбжанов Х. Тарту. 
Шығармалар жинағы. 4-кітап. – Алматы, «Ал-
горифм» баспасы, 2023, 480+8 жапсырма бет; 
Әбжанов Х. Тарихшы. Шығармалар жинағы. 
5-кітап. – Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 
488+8 жапсырма бет.

«Ханкелді университет қабырғасынан Каз-
ГУ-дің тарих факультетінде менен төменгі курс-
та оқыса да сыртынан білуші едім. 1971 жылы 
1-курс студенттері Әлиайдар, Жұман, Қасымбек 
деген жігіттермен комнатада бірге тұрдық. Әң-
гіме арасында іштеріңде тарихқа шын берілген, 
озат студенттер бар ма деймін. Бәрі бір ауыздан 
Ханкелдіні айтатын: сабаққа ерекше ұқыпты, 
семинарға берілген кітаптардан басқа әдебиет-
терді оқып келеді, кітапханадан шықпайды, ке-
лешекте біздің арамыздан жарып шығып бір ға-
лым болса осы Ханкелді болар деп Ханкелдімен 
мақтанатын. 

... КазГУ-дің басқа оқу орындарынан ол кез-
де бар ерекшелігі оқу жылының басынан курс 
жұмыстарының тақырыбын алып, бір жыл жұ-
мыс істеп май айында қорғаушы едік, бұл ғы-
лымға алғаш баспалдақ болатын. 

Мен Ханкелдіден курс жұмыстарың қалай 
болып жатыр, тақырыпты бастадыңдар ма? – де-
дім. Жұмысты бастадым, қысқы каникулға бар-
май, барлық күндерімді соған арнасам деп отыр-
мын, – деді. 

Ханкелдінің жауабына таңқалдым, универ-
ситетте қанша озат студенттер болды, бірақ 
бірде-біреуінің қысқы каникулын курс жұмысы 

үшін құрбан еткенін естімеппін. Артынан жо-
ғарғы курстардағы жолдастарыма айтсам, бәрі 
таңырқап: – О заманда, бұ заман курс жұмысы 
үшін үйіне бармаған студент тарих факультеті-
нің тарихында болмаған, фанатик ғой, болатын 
бала ғой – дегендері әлі есімде»1 – деп жазған 
тарихшы ғылым А.Тоқтарбай «Тарих сардары» 
мақаласында. ХХ ғасырдың жетпісінші жылда-
ры С.М. Киров атындағы мемлекеттік универ-
ситетінің (қазіргі Әл-Фараби атындағы ҚазҰУ) 
тарих факультеті табалдырығынан имене атта-
ған жас талант – Тәуелсіз Қазақ елінің тұңғыш 
ғылым докторы, ҒД 0000001 ғылым докторы 
дипломының иегері, бүгінгі тарих ғылымының 
тарланы, академик Ханкелді Әбжанов еді. 

Академик-ғалым Ханкелді Махмұтұлы Әб-
жанов 2023 жылдың қазан айында ғылыми-шы-
ғармашылығының жарты ғасырын және мерейлі 
жетпіс жасын үлкен жетістікпен атап өтті. Өз 
мамандығына адал, зерттеу еңбектері шынайы 
шындықпен өрілген академик Ханкелді Мах-
мұтұлы: «1993 жылдың сәуірінде ҒД 0000001 
ғылым докторы дипломы қолыма тиді. Тәуелсіз 
елдің тұңғыш ғылым докторы екенімді мақта-
нышпен айта аламын2. ... Иә, тап осылай. Мен 
тарихшымын. Өзімнің күнделікті кәсібіммен, 
жарты ғасыр бұрын таңдаған мамандығыммен 
мақтанамын»3 дейді. 

***
Академик Ханкелді Махмұтұлы Әбжанов-

тың «Қазақстанның село интеллигенциясы» (Ал-
маты, 1984), «Сельская интеллигенция Казахста-
на в условиях совершенствования социализма» 
(Алма-Ата, 1988), «Қазақстанның село интелли-
генциясы: кеше, бүгін, ертең» (Алматы, 1990), 

1 Тоқтарбай А. Тарих сардары. – «Отан тарихы» журна-
лы. Арнаулы басылым. – 2013. – Б. 33-34. 

2 Әбжанов Х. Табалдырық. Шығармалар жинағы. 1-кі-
тап. – Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 464+8 жапсыр-
ма бет. – Б. 7.

3 Әбжанов Х. Тарихшы. Шығармалар жинағы. 5-кітап. 
– Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 488+8 жапсырма 
бет. – Б. 7.
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«Интеллигенция Казахстана: история, теория, 
современность (Алма-Ата, 1992), «Қазақстан: 
тарих пен тағдыр» (Алматы, 2003), Қазақстан: 
Тарих. Тұлға. Теория» (Алматы, 2004), «Қазақ-
стан: тарих, таным, тағылым» (Алматы, 2007), 
«Қазақстан: тарих, тіл, ұлт» (Астана, 2007), 
«Тәуелсіз Қазақстан: жоғары білім, ғылым, сая-
сат (Ғ.Кенжебаевпен, Алматы, 2009) және басқа 
да көлемді зерттеулері мен жинақтары кітап бо-
лып басылды. 2023 жылы ғалымның 70 жылды-
ғына орай, «Табалдырық», «Тағдыр», «Тұлға», 
«Тарту», «Тарихшы» деп аталатын жалпы көле-
мі 149 баспа табақтан тұратын (5 алғысөз, 212 
зерттеу, пікір, сұхбат, естелік, библиография, 
фото-суреттер) көп томдығы жарық көрді. Ав-
тордың көп томдық шығармалар жинағына ал-
ғашқы жарияланымынан бастап, газет-журнал, 
әр түрлі деңгейдегі ғылыми конференция және 
басқа да ғылыми және ғылыми-танымдық жи-
нақтарда шашырай таралған, әр кезеңде жазыл-
ған зерттеулері, сөйлеген сөздері, мектеп, уни-
веритет қабырғасындағы достары, әріптестері, 
шәкірттері жазған ақ жарма тілектер қамтылған. 
Әр ғалым мерейлі жасына осындай қомақты ең-
бекпен келсе, қазақ ғылымына қосылған қазына 
болары анық. Тағылым алар, өнегелі іс.

Академик-ғалымның аталған көп томдық 
шығармалар жинағын баспаға ұсынған Ш.Ш. 
Уәлиханов атындағы Тарих және этнология 
институтының Ғылыми кеңесі, кітап Алматы 
қаласында орналасқан «Алгорифм» баспасынан 
меценат Ғани Смаханұлының қаржылай қол-
дауымен жарық көрген. 

Ғалымның өзі: « ... тарих тағылымы – ердің 
ісі екеніне көзім жетті. Кеш те болса, ар алдын-
дағы тазалығымды сақтау үшін бес томдыққа 
кірген еңбектеріме қалам тигізбедім. Әу баста 
қалай жазылды, сол қалпында бердім. Бұл тағ-
дыр ғой. Кейінгілердің кемелденуіне септігі тиіп 
жатса, шүкіршілік айтамын. Бірақ ең дұрысы – 
ғылымның сара жолынан таймау»4 деп жазады 
оқырманға ұсынып отырған шығармалар жина-
ғының екінші томында. 

Академик Х.Махмұтұлы «Табалдырық» деп 
аталған бірінші кітаптың алғысөзінде: «Табал-
дырықтан аттағанның салмағын кәмелеттік жас-
қа толғанда, оқуға түсуге үйден аттанғанда мен 
де сезіндім. Енді өз тағдырыма өзім ғана жауап-
тымын» деп үлкен өмірге қадам басқан кездегі 

4  Әбжанов Х. Тағдыр. Шығармалар жинағы. 2-кітап. – 
Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 440+8 жапсырма бет. 
– Б. 7.

толғанысын еске алған. Қазақ университетінің 
тарих факультетіндегі әр орынға 25 үміткерден 
келіп, солардың арасынан оқ бойы озған 6 үміт-
кердің бірі болған талапкерге, білім табалдыры-
ғынан аттау да, университет бітіргеннен кейінгі 
ғылым баспалдақтарынан өту де оңай соқпаған. 
Х. Мамұтұлы оқырманға көптомдық шығарма-
лар жинағын ұсына отырып: «Жастар танымда, 
ғылымда даңғыл жол жоқ екенін білсе, менің ол-
жам сол»5 дейді.

 

Бірінші кітапқа тарихшы ғалымның Қазақ-
стан мәдениеті мен интеллигенция, ауыл-село, 
демография тарихы зерделенген 27 еңбегі және 
шығармаларының библиографялық көрсеткі-
ші енген. Хронологиялық шеңбері 1979-1991 
жылдарды қамтыған зерттеулер «Жол басы», 
«В поисках истины», «Рецензиялар» деген үш 
бөлімге топтастырылып берілген. Кітаптың 
«Жол басы» бөлімі «Сауатсыздықтан – білім 
шыңына», яғни ХХ ғасырдың басындағы сауат-
сыздықты жою мәселесінен басталып, бөлім 
соңында «Бізге іскер мамандар керек» деп ға-
сыр соңында қалыптасқан білікті маман тап-
шылығы мәселесін көтеріп, тығырықтан шығар 
жол іздеген. Ғалымның «Мәдени революция: 
тапқанымыз бен жоғалтқанымыз», «Қазақ ин-
теллигенциясы қашан туған?», «1951 жылдың 
ызғарлы күзі» сынды зерттеулерінен ХХ ғасыр-
дың соңындағы қайта құру кезеңінің лебі еседі. 
Қазақтың игі-жақсылары Ресейге бодандықты 
қабылдамай тұрып-ақ тарих сахнасына шық-
қан, кеңестік социализм соңы күйреумен аяқ-
талады деген батыл пікірлер мен тұжырымдар 
айтылады. 

5 Әбжанов Х. Табалдырық. Шығармалар жинағы. 
1-кітап. – Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 464+8 жап-
сырма бет. – Б. 7.



54

Тәуелсіз елдің тұңғыш ғылым докторы, академик ханкелді әбжановтың көп томдығы  

«В поисках истины» деген екінші бөлімде 
қамтылған В.Ленин, социализм, кеңестік кезең 
тарихы туралы: «Әркім өз заманының перзенті 
ғой. Мен де кемелдеген социализмнің, тоқырау-
дың, қайта құрудың шекпенінен шықтым. Ас-
паннан түсе қалған жоқпыз. Социалистік идеяға 
сендік, Ленин бабамызды жаттап өстік, партия-
ның сөзін Құран сөзіндей қабылдадық, Бас хат-
шыға сілтеме жасамасақ қой шөп жемейтіндей 
көрдік. Сондай заман болғанын көз алдына елес-
тете алмайтын ұрпақ өсіп келе жатыр. Осыларды 
шатастырмау үшін бұрынғы дүниелерімді қаз-
қалпында бергенді жөн санадым. Бұлардан қа-
ламның жастығы, тоталитарлық ұғым-түсініктің 
шектеулігі, қазақ тілі ғылым тіліне айнала қой-
мағаны, кейде тіпті көзқарастың үстірттігі бай-
қалады. Қалай болғанда да өз сөзім – өзімдікі6» 
деп айта келе, ғалым өзінің өсу, маман тарихшы 
болып қалыптасу жолына шолу жасаған. Әрине, 
Ханкелді Махмұтұлы авторлық шығармаларына 
бүгінгі күн биігінен көз салып, өз қалауынша өң-
деп, толықтырса өз еркінде еді, алайда жастыққа 
тән албырттығы мен соқтықпалы-соқпақты ғы-
лым жолындағы қалыптасу кезеңдерін оқырман-
ға қаз-қалпында жеткізген. Оны академик ға-
лымның жастарға берер тәлімі деп түсінген жөн. 
Үшінші бөлімде «Рецензиялары», кітап соңында 
Қазақстан Республикасы Ұлттық ғылым акаде-
миясының академигі Х.М. Әбжановтың 1978-
2023 жылдар аралығында жарық көрген 722 ең-
бегінің хронологиялық көрсеткіші берілген. 

«Тағдыр» деп аталған екінші кітаптағы 25 
зерттеуге ХІХ-ХХ ғасырларда орын алған оқиға-
лар мен тұлғалар тағдыры және басқа да Қазақ-

6 Әбжанов Х. Табалдырық. Шығармалар жинағы. 
1-кітап. – Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 464+8 жап-
сырма бет. – Б. 7.

стан тарихының өзекті мәселелері арқау болған. 
Кітап «Халық тағдыры және тарих қозғалысы», 
«Судьба народа и движение истории» деген кө-
лемді екі бөлімнен тұрады. Бөлімдердегі «1916 
жылғы көтеріліс: тарихи көзқарас эволюциясы», 
«Қилы заман» және қазақ зиялысының тағды-
ры», «Қазақстанда тоталитарлық мәдениеттің 
қалыптасуы (1917-1945 жж.), «Миссия интел-
лигенции», «Эволюция национальной идеи дви-
жения «Алаш» және т.б. зерттеулерден кеңестік 
жүйенің күйреуімен қоғамдық ғылымдардың 
методологиялық еркіндікке ие бола бастағаны, 
деректік-ақпараттық негізінің кеңейе түскені 
байқалады. Академик Х.М. Әбжанов: «Ғылымда 
даңғыл жол жоқ. 1991 жылдан беріде жазғанда-
рым мінсіз деуге аузым бармайды. ... Мұның се-
бебін, өзімнің құрдастарыма қарата айтсам, бас-
тан кешкен тағдырымызбен байланыстырамын. 
Біз екі тоқырауды бастан кешкен ұрпақпыз. Бі-
ріншісі – брежневтік тоқырау. Оның негізінде 
жаппай жатсыну мен интеллектуалды бедеулік 
жатыр (массовое отчуждение и интеллектуаль-
ное бесплодие). Екіншісі – назарбаевтық тоқы-
рау. Ол жойдасыз деспотизм мен жемқорлықтан 
туындады (беспредел деспотизма и коррупции). 
Ғалымдар қауымы мұндай індетке қарсы тұра 
алмайды екен. Өзімді ақтамаймын, бірақ пұшай-
ман халге түскеніме өкінемін»7 дейді. 

«Тұлға» деп аталған үшінші кітап 6 бөлім-
нен тұрады, оған алғысөз және 38 зерттеу ен-
ген. Хронологиялық ретпен орналасқан көлем-
ді тарауларда: ойшылдар Әл-Фараби, Абай, ел 
билеуші Абылай, батырлар мен би-шешендер 
Қожаберген Толыбайұлы, Бөгенбай Ақшаұлы, 

7 Әбжанов Х. Тағдыр. Шығармалар жинағы. 2-кітап. – 
Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 440+8 жапсырма бет. 
– Б. 6-7.
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Жабай Қазыбекұлы, Қабанбай Қожақұлұлы, 
Қазбек Келдібекұлы, Сарыбай Айдосұлы, Аман-
гелді Иманов, Алаш ардақтылары Әлихан Бө-
кейхан, Ахмет Байтұрсынұлы, Мұстафа Шоқай, 
Мағжан Жұмабаев, Қошке Кемеңгерұлы, ком-
мунисттік партия қатарында жауапты қызмет 
атқарған әміршіл-әкімшіл жүйенің құрбандары 
Темірбек Жүргенов, Сәкен Сейфуллин, Санжар 
Асфендиаров, Жанайдар Сәдуақасов, Ұзақбай 
Құлымбетов, Нәзір Төреқұлов, қазақ қайраткер-
лері Дінмұхамед Қонаев, Жұмабек Ташкенов, 
Асанбай Асқаров, ғалымдар Шоқан Уәлиха-
нов, Қаныш Сәтбаев, Салық Зиманов, Түймебай 
Әшімбаев, Қозыбаевтар әулеті, Рамазан Сүлей-
менов, Задыхан Қинаятұлы және т.б. әр ғасыр-
да өмір сүрген қырыққа жуық ұлы дала тұлға-
ларының мұрасы мен ұлттық тарихтағы орнын 
зерттеген еңбектер тақырыптарға бөлініп беріл-
ген. Ғалымның «Тұлғасыз ел жетім» деген алғы-
сөзінде алаш ардақтысы Әлихан Бөкейханның 
замандастарының еншісіне, келешек ұрпақтың 
несібесіне, алдыңғы толқын ағалардың мұрасы-
на қол сұғушыларға қарата айтқан: «Байлықты 
өнермен, шаруамен, қызметпен іздемей, жұрт-
ты тонап, момынды жылатып іздеген мырзалар 
қысты күні үңгірде жатып, өз аяғын сорған аю 
мысалында ғой, қаншама қомағайланса да, сор-
ғаны – өз аяғы» деген сөзіне тоқталып, бірнеше 
методологиялық пайым жасаған. «Біріншіден, 
тұлға мәртебесіне ой еңбегімен немесе мемле-
кеттік қызметпен айналысқандар ғана емес, қа-
тардағы еңбек адамдары да көтеріле алады. Қой 
бағып жүріп-ақ Кенен атамыз артында өлмейтін 
мұра қалдырған жоқ па. Екіншіден, арамдықпен, 
тонаумен, жылатумен жинаған байлық берекелі 
құндылық емес. Судай сіңіп, тастай батпайды. 
Дағдарысқа, әлеуметтік қақтығысқа ұрынды-
рады. Үшіншіден, түптің түбінде, жемқор мен 
сумақай өзін-өзі жазалайды. Туған ортасынан 
шеттейді, мешкей деген жаман атаққа ілігеді, 
ұрлықпен келген қазына-малы тістегеннің ау-
зында, ұстағанның қолында кетеді8» деп пайым-
дайды. Үшінші кітапқа автордың сын-қатерлер-
ге қарамастан, перзенттік борышын мүлтіксіз 
атқарған тұлғалар өмірі мен мұрасын нақты та-
рихи деректер негізінде зерттеген еңбектері ен-
ген. Ғалымның ұстанымы «жау іздеу әркімнің 
қолынан келеді, ал жасампаздық пен ізгілікті ұл-

8 Әбжанов Х. Тұлға. Шығармалар жинағы. 3-кітап. – 
Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 512+16 жапсырма бет. 
– Б. 5-6.

ғайта білу – нағыз тұлғаға тән қасиет»9 дегенге 
саяды. 

Ғалымның 36 зерттеуі мен ой-тұжырымы 
«Тарту» деп аталған төртінші кітапқа топтас-
тырылған екен. Олар: «Тәуелсіздік бастаула-
ры», «Тәуелсіздік және ұлттық өрлеу», «Неза-
висимость и национальное возрождение» деген 
көлемді үш тарауда ғалым ұлт тарихындағы 
бетбұрысты оқиғалар мен өзгерістер нәтиже-
сін қарастырған: «Мәңгілік ел» идеясы: тари-
хы, мәні, маңызы», «Түркілік ортақ тарихтың 
интеллектуалды қырлары», «Ұлт-азаттық қоз-
ғалыстары: тарихнамалық пайым мен зерттеу 
методологиясы», «Қазіргі Қазақстан: тарих 
және методология», «Тәуелсіздік және ұлттық 
тарих», «Тәуелсіздіктің мәдени-рухани негізі: 
тарихи-теориялық талдау» «Қазіргі тарих ғылы-
мы» және басқа да зерттеулер.

 

9 Әбжанов Х. Тұлға. Шығармалар жинағы. 3-кітап. – 
Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 512+16 жапсырма бет. 
– Б. 7.
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«Тарихшы» деп аталған көлемді бесінші кі-
тапта 86 еңбек қамылған. «Тарих таразысы», 
«Сұхбаттар», «Замандастар келбеті», «Көзкөр-
гендер», «Ізгі тілектер – 60 жас», «Мерейтойлық 
лебіздер – 70 жас» деп аталған алты бөлімде: 
жаңа кітаптарға пікірлер, естеліктер мен сұхбат-
тар және замандастарының әр жылдардағы ой-
пайымдары мен ықылас-ниеттері арқау болған. 
Академик Х.Әбжановтың тарихшы ғалым Е. 
Бекмаханов туралы жазған «Ғалым бейнесі есте-
ліктерде» атты пікірін, аграрлық экономиканың, 
білім мен ғылым саласында сүбелі еңбек еткен 
Қ. Сәбденұлы туралы «Қазақтың қасиеті мен 
киесі», белгілі журналист Ж.Ауыпбавтың «Рухы 
күштілер» кітабы жөніндегі «Рухы күштілер 
және тарих көші» атты талдау мақаласын, «Та-
рихты алдап кету ешкімнің қолынан келмейді» 
журналист Ғ.Мүсіреп пен ғалым Х.Әбжановтың 
сұхбатын, «Әбілқайырды әйгілі ұлт қайраткері 
деп пайымдаймын»10, тарихшы ғалым А.Нүсіп-
беков туралы «Жастарға «қарағым, шырағым» 
деп толғанып отырып тапсырма беретін»11, «Зұл-
мат жылдар зобалаңы», «Сәтбаев тағылымы – 
қазақ зиялысының темірқазығы» журналист Б. 
Қайратұлы мен ғалым Х. Әбжановтың сұхбаты, 
«Қазақстанда қуғын-сүргін ғылыми зерттеу инс-
титутын ашу керек»12, ғалым-педагог Т.З. Рысбе-
ков туралы «Организатор высшей школы и уче-
ный», «Зәки Ахметов шығармаларының тарихи 
негіздері», тарихшы ғалым К.Нұрпейіс туралы 
«Қайран менің Кеңес ағам ...», журналист-ғалым 
А.Сейдімбек туралы «Ұлының қалдырған ізі 
мәңгілік», «Азаттыққа мейірі қанбаған тұлға», 
шәкірттері С.З. Баймағамбетов, Б.Санақұлова 
туралы «Сейілді еске алғанда ...», «Дүние неткен 
тар едің ...», тарихшы ғалымдар А. Құсайынов 
туралы «Мен оған борыштымын», Д.И. Дула-
това туралы «Тарих факультетінің патшайымы, 
Т.Омарбеков туралы «Ғылымы асқан Талас еді» 
және басқа да пікірлері, естеліктері, сұхбаттары, 
сондай-ақ профессор Қ.Ә. Ахметовтың Х.Әб-
жановтың «Қазақстан: тарих, тіл, ұлт» зерттеу-
лер жинағы жөніндегі ой-пайымы, А.Кәкеннің 
А.Сейдімбек, Х.Әбжанов, Қ.Салғараұлының 
бірлескен авторлығымен жарық көрген «Ұлттық 
идея: тарихи тағдыры мен болашағы» кітабына 
пікірімен танысуға болады. Замандастарының 
әр жылдардағы ғалым туралы ой-пайымдары 
ерекше назар аударады. Оқырман бұл бөлімнен: 

10 «Аңыз адам» журналы
11 «Жұлдыздар отбасы» журналы
12 «Егемен Қазақстан» газеті

тарих ғылымдарының докторлары Қ.Ә. Ахме-
товтың «Жайсаң дос турал», «Зеделі ғалым», 
А. Тоқтабайдың «Тарих сардары», Т.Садықов-
тың «Азамат. Ғалым. Басшы», Ғ.Қ. Кенжебаев 
«Айтулы азамат», З.Қабылдиновтың «Замеча-
тельный человек», Г.Какенованың «Настоящий 
интеллигент», Н.Мұхамедханұлының «Ұлт па-
расатын терең зерттеген ғалым», Б.Кәрібаевтың 
«Академик, тарихшы Х.М. Әбжанов жөнінде», 
Х.Тұрсұнның «Хан ұлындай хан-ағамның өнеге-
сі», А.Мұсағалиеваның «Астана қаласы Ханкел-
ді Әбжановтың тағдырында», С.Мамытованың 
«Ученый-историк, мудрый наставник, аристок-
рат духа», С.Ковальскаяның «Ученый. Исто-
рик. Патриот», Ә.Мұхтардың «Тарихшы ғалым, 
абыройлы азамат», З.Дүкенбаеваның «Академик 
Х.М. Әбжанов – ұлағатты ұстаз, ғалым, парасат-
ты тұлға», Т.Сәтбай «Ұстазым – халық академи-
гі» және басқа шәкірттері мен замандастарының 
ізгі-тілек, ықылас-ниеттерімен танысады. 

Қазақ «жақсының жақсылығын айт» дейді 
ғой, орайы келгенде айта кеткен орынды, тарих 
ғылымдарының докторы, профессор Ханкелді 
Махмұтұлымен 2000-2011 жылдары Астанада-
ғы Л.Н. Гумилев атындағы ЕҰУ және Мемлекет 
тарихы институтында қатар қызмет жасадық. 
Ол кісі кафедра басқарды, институттың ғылы-
ми жұмыстар жөніндегі орынбасары болды. Ғы-
лымдағы аға ұрпақ өкілі ретінде сол кездегі жас 
мамандарды ғылымға жетелеп, бағыт-бағдар 
берді, Қазақстан тарихының өзекті мәселелерін 
айқындап, ізденушілерге тақырып беріп, ғылы-
ми жетекші, ғылыми кеңесші болды.

2001 жылы «Қазақ зиялыларының қасіреті» 
атты тырнақалды зерттеуіміз профессор Талас 
Омарбековтың ғылыми редакторлығымен жа-
рыққа шығып, кітапты ғылыми орта жылы қа-
былдаған еді. Профессор Х.М. Әбжанов «Егемен 
Қазақстан» газетінің 2002 жылғы 12 ақпандағы 
санында аталған зерттеу кітапқа пікір білдірді. 
Академиктің оқырманға ұсынып отырған көп 
томдығының бесінші кітабына енген «Ашылмай 
келген ақиқат» деген пікірінде: « ... Мәселенің 
көптеген күңгірт жақтарын талдауға талпынып 
жүрген жас ғалымдарымыздың да еңбектері жа-
рық көруде. Солардың бірі Л.Н. Гумилев атын-
дағы Еуразия ұлттық униврситетінің оқытушы-
сы Данагүл Махаттың «Қазақ зиялыларының 
қасіреті атты» монографиялық еңбегі. Көлем-
ді кітаптың төрт тарауында Ф.Голощекиннің 
жел беруімен өрттей қаулаған «оңшылдыққа», 
«ұлтшылдыққа», «жікшілдікке» қарсы күрес-
тің тарихы мен тағылымы зерделеніп, қолдан 
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ұйымдастырылған сол күрестердің ұлтымыздың 
мақтанышы болған зиялыларға әкелген қасіре-
ті ашылады» дей келе «Уақыт тезіне төтеп бере 
алмаған зиялыларымызды асыра айыптап, қа-
раламай, қателесулердің, жаңсақ басуларының 
себептері қайда жатқанын оқырманға салиқа-
лықпен жеткізе алған»13 деп бағалады. Ғылымда 
орны бөлек, үлкен ғалымның алғашқы еңбегіме 
білдірген жағымды пікірі ғылым жолына нық 
қадам басуыма әсер еткені рас. 

Профессор Х.М. Әбжанов қоғамдағы жетіс-
тіктермен қатар орын алған әттеген-айларды да 
айтып, ғалымдармен пікір алмасып отыратын. 
Ғылыми конференция, семинар, студенттердің 
«Ойшыл» пікір сайыс клубы жұмысы жүйелі 
түрде өтіп тұрды. Бірінші орынға жастарға са-
палы білім беру, оқытушылардың біліктілігін 
үнемі жетілдіріп отыру қойылғандықтан, ғалым-
дар арасында шығармашылық шыңдалу, маман 
ретінде қалыптасу үрдісі үйлесімді жүріп жата-
тын еді. Біз, бірге қызмет атқарған сол жылдары 
Ханкелді Махмұтұлының үлкен ғалым, биік па-
расат иесі екеніне куә болдық. 

13 Әбжанов Х. Тарихшы. Шығармалар жинағы. 5-кітап. 
– Алматы, «Алгорифм» баспасы, 2023, 488+8 жапсырма 
бет. – Б. 50-51.

Академик Ханкелді Махмұтұлы Әбжанов 
өзінің бүкіл саналы ғұмырын ұлт тарихын зерт-
теп, зерделеуге арнап, ғалымның өзі айтқандай 
жұмыр басты пендеге ауа, су, күн қандай қажет 
болса, әркімнің және баршаның шыққан тегі-
нен, табиғи қалпынан, салт-дәстүрінен, тілінен 
көз жазып қалмауы үшін төл тарихын білуі де 
соншалықты маңызды екенін дәйектеп берді. 
Ғалым тарих ғылымындағы ұзақ жылдар бой-
ғы үздіксіз ізденістерінің нәтижесінде: «Өтке-
ніңді білмеу өзгенің сойылын соғуға, өзіңдікін 
өзектен тебуге, бөтеннің туының астына кіруге 
әкелетінін адамзат тәжірибесі мен тағылымы, 
оның ішінде кеңестік дәуірдегі қазақ халқының 
тағдыры әлденеше рет дәлелдеген аксиома» де-
ген тұжырым жасады. Қос дәуірдің куәсі, Тәуел-
сіз Қазақстанның тарих ғылымдарынан тұңғыш 
ғылым докторы, академик Ханкелді Махмұтұ-
лының қазақ интеллигенциясы, ұлттық тілі мен 
ділі, қоғам дамуы туралы пайымдары, замана 
шындығы, ұлттық қадір-қасиетіміз туралы зерт-
теулері, замандастарының ықылас-ниеттері жи-
нақталған «Табалдырық», «Тағдыр», «Тұлға», 
«Тарту», «Тарихшы» атты бес кітаптан тұратын 
шығармалар жинағы – тәлімі мол, тағылымды 
еңбектер. 
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